Se perguntarmos a um estudante universitirio o que sabe do
contributo da Igreja Catdlica para a sociedade, a sua resposta tal
vez se resuma a uma palavra: "opressio”, por exemplo, ou “obs
curantismo”. No entanto, essa palavra deveria ser “civilizagio

© autor destas paginas, Thomas Woods, doutorado pela Un
versidade de Columbia, mostra como toda a Civilizacio Ociden
tal nasceu e se desenvolveu apoiada nos valores e ensinamentos
da Igreja Catélica. Em concreto explica, entre muitas outras col
sas:

* Por que o milagre da ciéncia moderna e de uma filosofia
que levou a razdo a sua plenitude s6 puderam nascer sobre o
salo da mentalidade catol

* Como a lgreja criou uma instituigao que mudou o mundo: o
Universidade;

* Como ela nos deu uma arquitetura e umas artes plisticas de
beleza incompardvel;

« Como os filésolos escoldsticos desenve
bdsicos da economia moderna, que trouxe para o Ocidente uma
riqueza sem precedentes;

»mo © nosso Direito, garantia da liberdade ¢ da justica
nasceu em ampla medida do Direito candnico:

sram o8 conceitos

* Como a lgreja criou praticamente todas as instituigoes de
sténcia que conhecemos, dos hospitais & previdéncia:

* Como humanizou a vida, ao insistir durante séculos nos di
reitos universais do ser humano — tanto dos cristaos como dos pa-
gaos - e na sacralidade de cada pessoa.

as

Num momento em que se propaga uma imagem da lgreja
como inimiga dos progressos da ciéncia e da técnica, e da liber-
dade do pensamento, este ¢ um livio que desfaz preconceitos,
corrige clichiés e ensina inimeras verdades teimosamente omiti-
das no ensino colegial e universitario.
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L.
A IGREJA INDISPENSAVEL

Philip Jenkins, renomado professor de histéria e estudos
religiosos da Pennsylvania State University, chamou ao anti-
-catolicismo “o Gltimo preconceito aceitivel nos Estados Uni-
dos”. E dificil contestar esse juizo: nos nossos meios de comu-
nicagdo e na nossa cultura popular, pouca coisa ¢ inadmissivel
quando se trata de ridicularizar ou de satirizar a Igreja. Os
meus alunos, quando tém alguma nogiio a respeito dela, s6 sa-
bem mencionar a sua pretensa “corrupgie”, sobre a qual ouvi-
ram intermingveis historias de duvidosa credibilidade dos seus
professores do ensino médio.

A questio ¢ que, no ambiente cultural da atualidade, ¢ Facil
esquecer - ou nio tomar conhecimento sequer - tudo aquilo
gue a nossa civilizagio deve a Igreja Catdlica. Muitos reconhe-
cem que ela influenciou, sem divida, a misica, a arte € a ar-
quitetura, mas néo vio além disso. Para o nosso estudante do
o médio, a hmuna do ulohcumn pode ser resumida em
wés palavras: ig [ do; ninguém fez
o menor esforgo por mo;u‘ar lhe que a civ ¢do ocidental
deve & Igreja o sistema universitdrio, as ciéncias, os hospitais e
4 previdéncia, o direito internacional, inimeros principios ba-
sicos do sistema juridico, etc. ete. O propésito deste livro é
precisamente mostrar essas influéneias decisivas, mostrar que
devemos muito mais 4 Igreja Catélica do que a maior parte
das pessoas - incluidos os catdlicos - costuma imaginar. Por-
que, para sermos exatos, foi cla que construiu a civilizagio oci-
dental.

Como nem ¢ preciso dizer, o Ocidente ndo deriva apenas
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do catolicismo; ninguém pode negar a impo:
Greécia e de Roma, ou das diversas tribos germénicas que suce-
deram ao Impérioc Romano do Ocidente, como elementos for-
madores da nossa civilizagio. E a Igreja nio 56 ndo repudiou
nenhuma dessas trad s, como na realidade aprendeu e ab-
sorveu delas o melhor que tinham para oferecer,

Nenhum catélico sério pretende sustentar que os eclesids
cos tenham acertado em todas as decisdes que tomaram. Cre-
mos que a Igreja manterd a integridade da fé até o fim dos tem-
Pos, nio que cada uma das agdes de todos os papas ¢ bispos
que ja houve esteja acima de qualquer censura. Pelo contririo,
distinguimos claramente entre a santidade da Igreja, enquanto
instituigdo guiada pelo Espirito Santo, ¢ a natureza inevitavel-
mente pecadora dos homens que a integram, incluides os que
atam em nome dela.

Mas estudos recentes tém submetido a revisio uma série de
episodios histéricos tradicionalmente citados como evidéncias
da iniqtiidade dos eclesigsticos, ¢ a conclusio a que chegam
depoe em favor da Igreja. Hoje sabemos, por exemplo, que a
Inquisi¢io ndo foi nem de longe tdo dura como se costumava
retratd-la ¢ que o nimero de pessoas levadas nos seus tribu-
nais fol muito menor - em vérias ordens de magnitude! - do
que se alirmava anteriormente. E isto nio € nenhuma alegagio
nossa. mas conclusio claramente éxpressa nos melhores e
mais recentes estudos?,

De qualquer modo, com excegia dos estudiosos da Europa
medieval, a maioria das pessoas acredita que os mil anos ante-
riores & Renascenca foram um perfodo de ignorancia ¢ de re-
pressiio intelectual, em que ndo havia um debate vigoroso de
idéias nem um intercambio intelectual criativo, ¢ em que se
exigia implacavelmente uma estrita submi 0 aos dogmas.
Ainda hoje continua a haver autores que repetem essas afirma-
¢oes. Numa das minhas pesquisas, deparei com um livro de
Christopher Knight ¢ Robert Lomas intitulado Second Messiah

(1) Is10 € na namera de zeros depois dos algarismos significativos. Con.
amente, ndo foram milhoes, como As vezes se y )
Henry Kamen, The Spanish Inguisition: A Histo-

Press, New Haven, 1999: Edward M. Peters,
ion, University of California Press, Berkeley, 1989,
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[“O segundo Messias”), em que se traga um qt.!adro da l_dadc
Média que niao pederia estar mais Ior_|ge da realidade, mas que
o publico em geral “engole” sem hesitar, por fo_rca do precoln-_
ceito ¢ da ignorincia reinantes. Podcrno_s ler ali, por exempl
“0 estabelecimento da era crista romnnlzn_du marcou o come-
go da Idade das Trevas, esse periodo da h!sléna ocidental em
que se apagaram todas as luzes do conhecimento e a superstljh
¢io substituiu o saber. Esse perfodo dum:l até que o podf.:r a
Igreja Catélica foi minado pela Reforma”*. F. também: “Des-
prezou-se tudo o que era bom e verdadeiro ¢ ignoraram-se to-
dos os ramos do conhecimento humano em nome de Jesus
istols.
cm]-ll?:jc em dia, ¢é dilicil encontrar um tnico his(_uriador capaz
de ler semelhantes comentérios sem rir [-_ss:_s aflrn:\acdcs con-
tradizem frontalmente muitos anos de pesquisa séria, e no en-
tanto os seus autores — que nio sio historiadores de profissio -
repetem com inteira dcsprcocupaqﬁq esses vz!hc_us e x}ns!:);a ch:_:-
woes. Deve ser frustrante lecionar histéria medicval! l_’ol mais
_que se trabalhe e se publiquem evidéncias em contrdrio, quase
‘todo o mundo continua a acreditar firmemente que a Idade
Média foi um periodo intelectual e culturalmente vazio e q.ur.' a
greja ndo legou ao Ocidente sendo métodos de tortura ¢ re-
mﬁa::|c Knight ¢ Lomas ndo mencionam ¢ que, durante essa
Hldade das Trevas”, a lgreja desenvolveu o slle.tema universita-
rio europeu, auténtico dom da civilizagio ocidental a0 munddo‘
Muitos historiadores se maravilham diante d% ampla liberdag le
e at ia com que se debati: as questoes naquelas uni-
versidades. E foi a exaltagio da razio huma}nn e das s as ca-
pacidades, o compromisso com um dcbau,: rigoroso e ramunalt
a promogao da pesquisa intelectual ¢ d.D intercimbio entre 0s
estudantes dessas universidades patrocinadas pela Igreja - foi
isso que forneceu as bases para a R_evaluq:'m Cientif a. 1
Nos ultimos cinqiienta anes, pralicamente loFius os !mlo_l ia-
dores da ciéncia — entre eles Alistair C. Crombie, David Lind-

(3) Christopher Knight ¢ Robert Lom: Winds
Press. Gloucester, Massachusetts, 2001, pi
@ o

ristopher Knight ¢ Robert Lomas, Second Messiah, pag. 71.

s, Second Messiah, F
0.
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berg, Edward Grant, Stanley Jaki, Thomas Goldstein e John L.
Heilbron - chegaram 4 conclusio de que a prépria Revolugio
Cientifica se deveu a Igreja E a contribuigio catélica para a
ciéncia ndo se limitou as idéins - incluidas as teolégicas - que
tornaram possivel o método cientifico; muitos: dos principais
inovadores cientificos foram sacerdotes, como Nicolau Steno,
um luterano converso que se tornou sacerdote catélico e € con-

siderado o pai da geologia, ou Athanasius Kircher, da egip-
tologia, ou ainda Rogério Boscovich, considerad q -
mente o pai da teoria atémica moderna. A primeira pessoa a

medir a taxa de aceleragio de um corpo em queda livre foi ain-
da outro sacerdote, o pe. Giambartista Riccioli. E os jesuitas
dominaram a tal ponto o estudo dos terremotos que a sismolo-
gia ficou conhecida como “a ciéncia jesuitica”.

E isso ndo ¢ tudo. Poucos conhecem as contribuigdes da
Igreja no campo da astronomia, apesar de cerca de trinta e
cinco crateras da Lua terem sido descobertas por cientistas ¢
matemdticos jesuitas, dos quais receberam o nome. John L.
Heilbron, da Universidade da Califérnia em Berkeley, comen-
tou que “durante mais de seis séculos - desde a recuperagio
dos antigos conhecimentos astronémicos durante a Idade Mé-
dia até o Iluminismo -, a Igreja Catélica Romana deu mais
ajuda financeira e suporte social ao estudo da astronomia do
que qualquer outra instituicao ¢, provavelmente, mais do que
todas as outras juntas”s. Mesmo assim, o verdadeiro papel da
Igreja no desenvolvimento da ciéncia continua a ser até hoje
um dos temas mais completamente silenciados pela historio-
grafia moderna.

Embora a importancia da tradigdo mondstica seja reconhe-
cida em maior ou menor grau nos livros de Histéria - todo o
mundo sabe que, no rescaldo da queda de Roma, os monges
preservaram a heranga literdria do mundo antigo, para ndo di-
Zer a propria capacidade de ler ¢ escrever -, o leitor descobrira
nesta obra que a sua contribuigo foi, na realidade, muito
maior. Praticamente nio hd ao longo da Idade Média nenhum
empreendimento significativo para o progresso da civilizagio

(5] John L. Heilbi
tories, Harvard Univer

. The Sun in the Church: Cathedrals as Solar Ohserva-
ty Press, Cambridge, 1999, pig. 3.
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em gue a intervengiio dos monges nio fosse decisiva. Os mon-
ges proporcionaram “a toda a Europa [...] uma rede de indu:
trias-modelo, centros de criagio de gado, centros ¢_ic pesquisa,
fervor espiritual, a arte de viver [...], a predisposi¢io para a
agao social, ou seja, [...] uma civilizagio avancada, que emer-
giu das vagas caéticas da barbdrie circum_inme. Sm' Bento, o
mais importante arquiteto do monacato ocldle[\tnl, foi, sem chi-
vida alguma, o pai da Europa. E os beneditinos, seus filhos,
foram os pais da civilizagho européia™. ;

O d lvimento do de Direito I -Pal_ é
normalmente atribuido aos pensadores e tedricos do direito
dos séculos XVII e XVIIL. Na realidade, porém, encontramos
pela primeira vez esse conceito juridico nas un.i\-_cnsldudes es-
panholas do século XVI, e foi Francisco de \fat_nna, um sacer-
dote e tedlogo catélico ¢ professor universitdrio, quem mere-
ceu o titulo de pai do direito internacional. Em face dos maus-
-tratos infligidos pelos espanhéis aos indigenas do Novoe Mun-
do, Vitdria e outros filésofos e tedlogos comegaram a especu-
ar acerca dos direitos humanos fundamentais e de como deve-
riam ser as relagoes entre as nagoes. E foram esses pensadores
que deram origem & idéia do direito internacional tal como
hoje o concebemos. |

Alids, todo o direito ocidental ¢ uma grande didiva da Igre-
ja. O direito canénico foi o primeiro sistema legal muc.lvmn a
existir na Europa, demonstrando que era possivel compilar um
corpo. de leis coerente a partir da bamfun.dn de estatutos, tra-
digdes, costumes locais elc. que caracterizava tanto a lgrE‘JlB
como o Estado medievais. De acordo com Harold Berman, *a
Igreja foi a primeira a en:

mes, estatutos, decisdes judiciais e doutrinas conflitantes po-
dem ser conciliados por meio de andlise e sinfcsn_:"’. ¥

A prépria idéia de que o ser humano tem dlr(fllus bem defi-
nidos ndo se deve a John Locke ¢ Thomas .I(:Hgl‘l'sun - como
muitos poderiam pensar -, mas ao direito canénico. E muitos

ald_ Grégoire, Léo Moulin e Raymond Oursel, The Monastic
York. 1985, pég. 277 g

(7) Harold 'J. Berman, The fnteraction of Law and Religion. Abingdon
Press, Nashville, Tennessce, 1974, pag. 39,
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outros principios legais importantes do nosso dircito também
se devem i influéncia da Igreja, gragas ao empenho milenar
dos eclesidsticos em substituir as provas em juizo baseadas em
supersti¢des ~ como o ordilio -, que caracterizavam o ordena-
mento legal dnico, por procedi b los na razio
€ em conceitos legais claborados.

De acordo com a histéria econdmica tradicional, a econo-
mia moderna teria sido criada por Adam Smith e outros te6ri-
cos do século XVIIL Estudos mais recentes, no entanto, vém
enfatizando a importancia do pensamento econdmico dos Glti-
mos escoldsticos, particularmente dos tedlogos espanhéis dos
séculos XV e XVIL Tem-se chegado até a designar esses pensa-
dores — assim o faz o grande economista do século XX Joseph
Sct = como os fundad da moderna ia cien-

tifica.

A maior parte das pessoas tem uma vaga nogio das obras
assistenciais da Igreja Catélica, mas muitas vezes nio sabe
como [oi tinica a sua agdo nesse campo. O mundo antigo lor-
nece-nos alguns exemplos de liberalidade para com os pobres,
mas tratava-se de uma liberalidade que procurava fama e reco-
nhecimento para o doador, tendendo a ser indiscriminada e
ndo dirigida especificamente aqueles que passavam necessida-
de. Os pobres eram com excessiva freqiiéncia tratados com
desprezo, e a simples idéia de ajudar os necessitados sem ne-
nhuma expectativa de reciprocidade ou de ganho pessoal era
alheia & mentalidade da época. Mesmo William Lecky, um his-
toriador do século XIX sempre hostil & Igreja, chegou a admi-
tir que a dedicagio aos pobres - tanto no seu espirito como
nos seus objetivos ~ constituiu alge novo no mundo ocidental
€ representou um avango surpreendente com relagio aos pa-
drées da antigitidade classica.

Em todas essas dreas, a Igreja imprimiu uma marca indelé-
vel no préprio coragio da ¢ agio européia. Um recente li-
vro de histéria da Igreja Catélica tem por titulo Triumph
[“Triunfo”): ¢ um titulo extremamente apropriado para resu-
mir o percurso de uma instituigio que tem no seu haver tantos

I. A IGREJA INDISPENSAVEL 11

homens e mulheres herdicos e tantas realizagdes hi_slbr icas.
Até agora, encontramos relativamente poucas dessas informa-
goes nos livros de texto que a maioria dos estudantes tem de
estudar no ensino médio ¢ superior. " ‘

A lgreja Catélica configurou a ¢ zagiio em que vivemos e
0 nosso perfil humano de muitas maneiras além das que costu-
mamos ter presentes. Por isso insistimos em que ela foi o cons-
trutor indispensavel da civilizagio ocidental. Nio s6 trabalhou
para reverter | rep (_ju mundo an
tigo — como o infanticidio e os combates de gladiadores -, mas
reslaurou e promoveu a civilizagio depois da queda de Roma.
Tudo comegou pela educagio dos barbaros, e é neles que nos
detemos ao iniciarmos este livro,
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“IDADE DAS TREVAS™

A expressio "Idade das trevas” chegou a ser aplicada a todo
o milénio que transcorreu entre o fim da Antigiiidade e o Re-
nascimento. No entanto, tem ido muito o reconheci o
das realizagdes da alta Idade Média, entre os séculos Vi e X, e,
em conseqliéncia - como comenta David Knowles —, os histo-
riadores tém empurrado cada vez mais para trds essa duvidosa
distingdo, excluindo dela os séculos VIIL, IX ¢ X.

Quanto aos séculos VI e VII, porém, restam poucas diividas
de que foram marcados por um retrocesso cultural e intelec-
tual, como se pode observar na educagio, na produgio literdria
¢ em outros dmbitos semelhantes. Tera sido culpa da Igreja? Ja
hi décadas, o historiador Will Durant, um agnéstico, defendeu
a Igreja dessa acusago, atribuindo a causa do declinio, ndo a
ela - que fez de tudo para impedi-lo -, mas as invasdes barba-
ras do fim da Antigiiidade. "A principal causa do retrocesso
cultural - explica Durant - ndo foi o cristianismo, mas a inva-
sio birbara; ndo a religiio, mas a guerra. Os aluvides huma-
nos arruinaram ou empobreceram cidades, mosteiros, bibliote-
cas, escolas, e tornaram impossivel a vida dos estudantes e dos
cientistas. Mas a ruina talvez fosse muito maior se a Igreja ndo
tivesse mantido uma certa ordem em uma civilizagao que se
desintegrava”!.

(1} Will Durant, Caesar and Christ, MIF Books, New York, 1950, pag. 79.
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Por volta dos fins do século 11, a balburdia de tribos germa-
nicas que se deslocavam da Europa central para o Ocidente,
no que se chamou a Vélkerwanderung — a “migragio dos po-
vos” ~, comegou a pressionar as fronteiras romanas no Reno e
no Daniibio. Nos séculos seguintes, como os generais romanos
se dedicavam a fazer ¢ desfazer imperadores, ao invés de pro-
tegerem as fronteiras, os barbaros comegaram a infiltrar-se
através dos vazios abertos nas defesas do Império. Essas inva-
sdes apressaram o colapso de Roma e puseram a Igreja diante
de um desafio sem precedentes.

0 impacto das incursdes bdrbaras sobre o Império Romano
variou de acordo com cada tribo germianica. Os godos, que ti-
nham sido autorizados a estabelecer-se dentro das fronteiras
do Império em 376, mas se revoltaram contra as autoridades
imperiais em 378, ndo eram hostis aos romanos, anles respei-
tavam ¢ admiravam Roma ¢ a cultura classica: Alarico, o gene-
ral godo que viria a saquear Roma em 410, depois de tomar
Atenas, dedicou-se a explorar a famosa cidade, a admirar os
SEUS MONUMEntos, a ao teatro e a ouvir a leitura do Ti-
mex, de Platdo?, J4 os vindalos nutriam uma inimizade impla-
civel por tudo o que ndo fosse germinico: saquearam a cidade
de Roma em meados do século V e depois conquistaram o
norte da Africa, instaurando ali uma auténtica politica de ge-
nocfdio.

Quando a divisio do Império Romano do Ocidente em
uma colcha de retalhos de reinos birbaros passou a ser um
fato consumado ¢ a ordem politica quase desapareceu, bispos,
sacerdotes ¢ religiosos langaram-se a restabelecer sobre as rui-
nas os alicerces da civilizagio. O homem que consideramos o
“"pai da Europa”, Carlos Magno, embora ndo estivesse comple-
tamente livre de resquicios barbaros, estava ao menos 1o per-
suadido da beleza, verdade ¢ superioridade da religido catélica
que fez todo o possivel para construir sobre ela a nova Europa
pos-imperial.

Henri Danicl-Rops, A lgreja dos tewpos bdrbaros, trad. de Emérico da
m Histdria da lgrefa de Cristo, vol. 2, Quadrante, S3o Paulo, 1991, pig
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A CONVERSAO DOS PRIMEIROS BARBAROS

Os “bérbaros” que tomaram o Império eram povos rurais
ou nbémades, de lingua germanica, sem literatura escrita e com
pouca organizagio politica afora a lealdade a um chefe. De
acordo com algumas teorias etimolégicas, romanos e gregos,
a0 ouvirem as linguas desses povos, sé entendiam “bar bar
bar”, ¢ por isso os apelidaram de barbari, Na sua maioria,
eram também guerreiros, ¢ a sua ferocidade chocava os roma.
nos ji cristianizados. No dizer de Christopher Dawsen, “a Igre-
incumbir-se da tarcla de introduzir a lei do Evan-
gelho ¢ a élica do Sermido da Montanha entre povOs que consi-
deravam o homicidio como a mais honrosa das ocupagdes ¢ a
vinganga como sindnimo de justica”.

Quando os visigodos saquearam Roma, em 410, Sio Jerni-
mo, que se encontrava em Belém, manifestou-se profundamen-
te triste e chocado: "Um terrivel rumor chega do Ocidente.
Roma estd cercada, Os cidadaos salvam a vida a trocoe de ouro,
mas, depois de espoliados, voltam a ser sitiados e perdem a
vida depois de terem perdido as riquezas. Nio consigo conti-
nuar, os solugos interrompem o meu ditado [ao amanuense
que escreve a cartal. Foi tomada a Cidade que tomou o mundo
inteiro!™* E Santo Oriéncio, bispo de Auch, escreveu na pri-
meira década do século V sobre a invasio da Gélia pelos fran-
cos: “Vede como a morte se abateu de repente sobre o mundo
intciro, quantas pessoas foram ceifadas pela violéncia da guer-
ra. Nem as densas e selvagens florestas, nem as altas monta-
nhas, nem o6s rios que se langam impetuosamente pelas cor-
redeiras, nem as fortalezas nas remotas alturas, nem as cida-
des protegidas pelas suas muralhas, nem os confins do mar,
nem a triste solidio do deserto, nem os buracos abertos no
chiio, nem as cavernas sob os ingremes rochedos conseguiram
escapar aos alaques bédrbaros” 4,

Os francos que se instalaram na Gélia (a atual Franga)
eram o mais numeroso desses povos. Ao contrério da maior

3) Jocelyn N. Hillgarth, cd., Christianity and Paganism 350-750: The Con-
version of Western Furope, University of Pennsylvania Prss, Phil
1986, pig. 69.

(#) Jocelyn N. Hillga

ed.. Christianity and Paganism 350-750, pag. 70.
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parte das tribos vizinhas, nio se tinham convertido ao arianis-
mo - & heresia que negava a divindade de Cristo, reduzindo-o
& um “espirito superior” ou “primeira criatura” de Deus -, e
por isso pareciam mais inclinados a receber a fé. Além disso,
os galo-romanos cristdos ainda constitufam a imensa maioria
dos seus sudilos. Assim, quando Clovis (cerca de 466-511) se
tornou rei dos francos, em 481, os bispos gauleses vislumbra-
ram a sua oportunidade. Sio Remigio, bispo de Reims, escre-
veu uma carta de congratulagdes ao novo rei, lembrando-lhe
como. seria benéfico se colaborasse e cooperasse com o epis-
copado: “Manifesta deferéncia para com os teus bispos, recor-
rendo sempre a eles em busca de conselho. E, se estiveres em
harmonia com eles, a ta terra prosperard”. Efetivamente, sob
© seu reinado, os gauleses foram equiparados aos seus con-
quistadores germanicos quanto a direitos e deveres, ao contri-
rio do que aconteceu nos demais reinos barbaros.

Alguns historiad i aram que o de
Clévis com a bela, piedosa e catslica Clotilde teria sido inspi-
rado e arranjado pelos bispos, visando converter a [é o seu ré-
gio esposo. Embora as consideragoes politicas tivessem certa-
mente desempenhado o seu papel, Clévis parece ter tido uma
conversdo genuina, motivado pelo que ouviu sobre a vida de
Cristo; conta-se que, quando lhe relataram a crucifixiio, teria
exclamado: “Ah, se eu tivesse estado ali com os meus francos!”
Tardou uns trés a quatro anos, mas linalmente recebeu o ba-
tismo, pr | em 496. S lo Sdo Gregorio de Tours,
0 bispo Sio Remigio ter-lhe-ia dito antes de batiza-lo: “Abaixa
a cabega, 6 sicambrio! Adora o que queimaste e queima o que
adoraste”,

Ainda haviam de passar outros quatrocentos anos até que
todos os povos barbaros da Europa Ocidental se convertessem,
mas era um inicio auspicioso. Santo Avito, um destacado bis-
po gaulés, reconheceu a importincia da conversio de Clovis
quando Ihe disse: “Gragas a 1i, este canto do mundo resplande-
ce com grande fulgor e a luz de uma nova estrela cintila no
Ocidente. Ao escolheres para ti mesmo, escolheste para todos.
A tua [¢é ¢ a nossa vitoria!”

Como os povos birbaros se identificavam fortemente com
os seus reis, em geral bastava que o monarca se convertesse
para que todo o povo o seguisse. Esse processo, no entanto,
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nem sempre se implamtava facilmente nem era homogéneo;

intes, os sacerdotes catélicos francos celebra-

issa pa us, mas continuavam a oferecer tam-

bém sacrificios aos antigos deuses da natureza... Nao bastava,

pois, converter nominalmente os bérbaros; a Igreja teve que

continuar a guid-los, tanto para garantir que a conversio se

consolidasse como para assegurar que a fé comegasse a trans-
formar-hes o modo de vida e as instituigbes.

A linhagem dos reis merovingios, & qual pertencia Clévis,
perdeu o seu vigor ao longo dos séculos VI ¢ VII. Eram gover-
nantes incompetentes ¢, além disso, lutavam ferozmente entre
siz ndo era incomum que queimassem vivos os membros de fa-
milias rivais. No transcorrer das suas lutas pelo poder, muitas
vezes concediam aos aristocratas francos poder ¢ territérios
em troca de apoio, € em conseqiiéncia enfragueciam-se cada
vez mais. O historiador Norman Cantor chegou a descrevé-los
na sua dltima fase como um conjunto de mulheres, criangas ¢
débeis mentais.

Infelizmente, a degenerescéncia dos merovingios afetou
também a Igreja. No século VI, os sacerdotes francos, infecta-
dos pela depravagiio e imoralidade; foram caindo numa situa-
$do cada vez mais desesperadora. O estado do episcopado nio
era muito melhor, pois os homens competiam entre si para as-
sumir o controle dos bispados; que para eles representavam
unicamente poder secular ¢ riqueza. A Igreja franca sé sevia
reformada por missiondrios irlandeses ¢ anglo-saxdes, que por
sua vez tinham recebido a fé catslica do continente.

Apesar de tudo, no século VIII o Papado recorreu aos fran-
cos em busca de protegio e de uma alianga que permitisse res-
taurar a civilizagéio crista. A Igreja tinha desfrutado de um re-
lacionamento especial com os tltimos imperadores romanos e,
apés o colapso do Impérioc Romano do Ocidente, mantivera
esse bom relacionamento com a tinica reminiscéncia da auto-
ridade “romana”, que passara a ser o imperador do Oriente,
em Constantinopla. Mas, no século VII, o Império do Oriente -
que nunca chegou a ser conquistado pelos barbaros germini-
cos ~ vinha lutando pela sua propria sobrevivéncia contra os
drabes e os persas, ¢ deixara de poder oferecer i Igreja uma
protegiio eficaz; pior ainda, os basileus bizantinos julgavam-s;
no dever de intervir constantemente na a da Igreja em dreas
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que estavam claramente fora da competéncia do Estado. As-
sim, alguns eclesidsticos acharam que tinha chegadoe o mo-
mento de procurar ajuda em outro lugar.

A RENASCENGA CAROLINGIA

A lgreja tomou entiio a importante decisdo de afnsufr-se
dos imperadores de Constantinopla ¢ procurar a protegio ¢
cooperagio dos francos, que, ainda scrm-bdrbmvﬁ. se haviam
convertido ao catolicismo. No século VIII, a lgreja ul?cn(,-nou a
transferéncia oficial do poder da dinastia merovingia para a
familia carolingia: a familia de Carlos Martel - que, em 732,
havia infligido a famosa derrota aos rnugulmz}rgm em Tours —
¢ de Carlos o Grande, ou Carlos Magno, que viria a tornar-se o

i da Europa.

. Os caml(?gios tinham sabido beneficiar-se dc? declinio dos
merovingios. Avocando para si o posto hcl'.edil_fmo t:lc' prefeito
do paldcio - um cargo semelhante ao de primeiro ministro -, e
demonstrando-se muito mais habeis e competentes que os pro-
prios reis, vinham resolvendo cada vez mais os assuntos ordi-
nérios de governo, a tal ponto que, em meados do século VIII,
jd na posse do poder exercido pelos reis, procuraram al;—an;e‘:r
o titulo correspondente. Pepino o Breve, o prefeito do palicio
em 751, escreveu ao papa Zacarias 1 pcrguntan(!g-lhe se era
bom que um homem sem poder fosse chamado rei, e um ho-
mem com poder estivesse privado desse titulo. Entendendo
muito bemn aonde Pepino queria chegar, o papa respondeu-lhe
que a situagdo que descrevia ndo era boa ¢ que os nomes das
coisas deveriam corresponder @ realidade. Desse modo, fazen-
do uso da sua reconhecida autoridade espiritual, deu a sua
béngao & mudanga de dinastia no reino dos francos. O u.lllmo
rei merovingio retirou-se silenciosamente para um mosteiro.

Foi assim que a lgreja facilitou a transferéncia pacifica FID
poder dos decrépitos merovingios para as méos d'us cal_n_lm-
gios, com os quais, nos anos seguintes, os eclesidsticos viriam
a trabalhar tdo0 intimamente para a restauragio da vida civil
zada. Sob a influ da Igreja, esse povo bérbaro conver-
teu-se em construtor da civilizagio. Carlos Magno (rei 768-
-814), talvez o maior de todos os francos, personificou esse
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|dc.;|]i. (Fom AS anexagdes territoriais que fez, o reino franco es
tendeu-se da assim chamada Marca Espanhola, a leste, atravég

da Franga dos tempos modernos
; 105, até ao norte da Itdlia, 4 S
€8 € a grande parte da Alemanha). Embora nao soubesse

crever - ainda que uma lenda

- popular, claramente apéerifa, g
a}:lmsenlc corrigindo tradugdes biblicas no dltimo |:f,o da sua
vida -, fomentou vigorosamente a educagiio e as artes, solici:

tando aos bispos que organizassem escolas ao redor das su.

l:ill.edﬁ.us‘ Con_')u explica o historiador Joseph Lynch, “a escrita
as copias de livros, os trabalhos artisticos e arquiteténicos ¢ o

pensamento dos homens educados nas escolas das catedrai

ou mondsticas incentivaram uma mudanga na qualidade e na

intensidade da vida intelectual” s,

O resultado desse estimulo a ed; a
Ucagdo e s artes ¢ conheci-
Elo i:urno Renascenga Carolingia, e estendeu-se do |'f.-jnadue:!:'
arlos Magno ao de seu filho, Luis, o Piedoso (rei 814-840)
. 1. 1
: i ca Carolingia te-
nha sido Aleuino (cerca de 735-804), um anglo-saxio cd%nl:adco
m Yo de Beda o Venerdvel, o grande santo e
historiador eclesidstico, uma das maiores inlcliggén:ias d: ::
Lcmiro. Aleuino era o diretor da escola da catedral de York, e
_r;\n mrd.e lnmnu-sﬂlabadc do mosteiro de Sio Martinho de.
=uu§. Além de dominar uma grande variedade de assuntos,
dnm m se dcsta\?ava como professor de latim, tendo a.ssimila—‘
0 as bem-sucedidas técnicas dos seus predecessores irlande-

Talvez a figura I central da R

em York por um pu,

ses ¢ anglo-saxdes, Ensinar a0 povo germéanico um latim g

08 instiveis séeulos VI e - foi 5 i
it ey e € VIl - foi um elemento essencial da
O conhecimento do latim tornou possivel o estudo tanto
dos Ifndms da Igreja latines como do mundo da antigiiidac
classica. Com efeito, as mais antigas cépias da |ilE!‘;|lgunl r(e
mana que cl]egaram até nés datam do século IX, periodo cn’}
que os eszﬂudlums carolingios resgataram essas obras do esque-
cimento. "As pessoas nem sempre sio conscientes — L‘\cr\?\reu
Kenneth Clark - de que existem apenas trés ou quatro -mﬂllu\—

(5kJoseph H, Lynch, 1 R, o
don, 1992, g, g0 T Medieval Charch: A Brief Histors, Longman, Lon.

maticalmente correto ~ habilidade dificil de adquirir dumn:]c-
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s dos antigos autores latinos: todo o nosso conhecimento
| literatura antiga se deve ao trabalho de compilagio ¢ trans-
o inicindo durante o reinado de Carlos Magno, e é por
b gue quase todos os textos classicos que tinham sobrevivi-
b até o século VI continuam vivos atualmente”®.

A educagio carolingia inspirou-se nos modelos da antiga
a, nos quais se descobriram as sete artes liberais: o gua-
piviem da astronomia, musica, aritmética e geometria, ¢ o tri-
@ da logica, gramitica e retérica. Dada a especial urgéncia
fomentar a educagiio literdria, o guadrivitem foi muitas ve-
abordado supetficialmente nos primeiros anos desse reflo-
imento da instrugio. Mas foi esse o lerreno sobre o qual
firia a construir-se o futuro progresso intelectual.

Dutro liado sub ial da R Carolingia foi a
ovagio na escrita, que ficou conhecida como a "minuscula
wolingia”. Anteriormente, o isolamento geogrifico havia con-
buido para a proliferagio de escritas por toda a Europa oci-

dental, o que tornava dificil ler ¢ compreender um texto?. Tan-

B mais que, além de ndo haver mintsculas, também ndo havia
tuagio nem se deixavam espagos em branco entre as pa-
s

Fredegiso (?-834), o sucessor de Alcuino como abade de Sao
rtinho, desempenhou um papel capital no desenvolvimento
na difusio da minuscula carolingia, com o que a Europa
idental passou a dispor de textos que podiam ser lidos e es-
tos com relativa facilidade. As letras mintisculas, mais os es-

flization: A Personal View, Harper Perennial, New

(6) Kenneth Clark,

Nork, 1969, pig. 18.

(7) Joseph H. Lynch, The Medieval Chiricli, pag. 95.

(8) David Knowles escreve que foi Alcuing quem “insistiu na necessidade

de boas copias de 1odos as melhores modclos no campo dos livros-texto, mon-
‘ 5

Impulso ¢ uma nova técnica & copia de manuscritos, que pros
imenta em muitos mosteiros, de modo mais metédico ¢ com m

antes; ¢ teve um instrumento de grande poder n

rolingia, que, na verdade. deve muito & escrita

i
cunce do qu
dit m
nore d
eritos latinos, patristicos . c
€om mais za (e corregho) foi de um valor inestimével auando, dois sécu-
los. mais tarde. chegou o renascimento mais amplo” (David es, The Evo.
lusion of Medieval Thought, 2* ed., Longman, London, 1988, pag. 69).

a Irfanda ¢ do
18 dos manus-
Tivros escritos

=
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Ppagos entre as palavras e outras medidas destinadas a aumen-
tar a legibilidade, aceleraram tanto a leitura como a escrita,
Dizem dois estudiosos modernos que passou a haver "insupe-
rdvel graca ¢ clareza, certamente decisivos para a sobrevivén:
cia da literatura cldssica, que pade assim plasmar-se numa for-
ma que tados podiam ler com facilidade ¢ prazer*. “Niio have-
ria exagero - escreve Philippe Wolff - em relacionar essa ino-
vagio com a invengio da propria imprensa, como dois passos
decisivos para o progresso de uma civilizagio bascada na pala-
vra escrita”'. A miniscul gia - lvida pelos
monges - foi, pois, crucial para a difusio da cultura na civili-
zagio ocidental.

Os historiadores da masica falam com [reqiéncia da desa-
fortunada “ansia de prestigio” que leva muitos compositores a
querer imitar os génios e os prodigios. Fenémeno similar se
deu no campo das letras durante a Renascenca Carolingia.
Einhard, o biégrafo de Carlos Magno, moldou claramente o
seu wtrabalho pela Vida dos Césares, de Suetdnio, chegando
mesmo a plagiar pardgrafos inteiros da obra do antigo roma-
no. Mas de que outro modo poderia ele, um birbaro, alcangar
a elegincia ¢ a mestria de uma civilizagdio tdo rica e completa?

Mas os catdlicos da época de Carlos Magno, apesar das
suas notSrias caréncias, aspiravam ao nascimento de uma ci
lizagio muito maior que as da Grécia e da Roma antigas, por-
que, como dizia Alcuino, eles possuiam um valor que os anti-
£0s ndo possufam: a fé catdlica. Modelaram-se conforme aan-
tiga Atenas, mas estavam convencidos de que seriam maiores
que Atenas, pois possuiam uma pérola de grande prego que
ndo estava ao alcance dos seus predecessores gregos, apesar
de todos os scus éxitos. O entusiasmo de Alcuine era tao gran-
de que o levou a escrever a Carlos Magno. em termos extrava-
gantes, sobre os cumes da civilizagio que ele achava possivel
atingir:

(%) Leighton Durham Reynolds ¢ Nigel G, Wilson, Seribes and Scholars: A
Guide to the Transmission of Greek and Latin Literasaire, 3 o0, Chanerion
Press, Oxford, 1991, pag. 95.

(10) Philippe Wollf, The Awakening of Europe, IXth-Xilth Centuries, Pen.
guin Books, York, 1968, pag. 57
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“Se' muitos se deixarem contagiar por essa :mplraﬁ;at?.
criar-se-& na Franga uma nova menals. uma Alcn_as mais
refinada que a antiga, porque, enobrecn_jn pelos ensme_\men:
tos de Cristo, superard toda a sabedoria _dn‘ Au_-ndcmm. Os
anligos tiveram por mestres apenas as d_Lscnp.Imns dt_al Pla-
tdo, que, inspiradas nas sete artes liberais, aAmda bri h:m
com esplendor: mas os nossos estario dotados Lgmbém os
sete dons do Espirite Santo e superario em brilho toda a
dignidade da sabedoria secular™!!,

O espirito da Renascenca Carolingia nunca arl'c_fc_ceu, ape-
sar dos terriveis golpes infligidos pelos invasores v:k:ng§, l;r_!a-
giares ¢ mugulmanos nos séculos [X. € X. Mesmo nos dias
mais tenebrosos dessas invasdes, o espirito de estudo permane-
ceu sempre vivo nos mosteiros e assim tornou possivel o seu
pleno renascimento em tempos mais calmos.

A LENTA RECONQUISTA DO CONHECIMENTO

Depois da morte de Carlos Magno, a inicia(i\'a_da rliifusao
do conhecimento recaiu cada vez mais sobre a Igreja. Diversos
concilios locais clamaram pela abertura de ::.Ncc:}‘ls. como ?corj
reu num sinodo na Baviria (798) ou nos concilios de C_hulu;\s
(813) c Aix (816)'. O amigo de AlC.lIIXTU‘ Teodulfo, :b]sp(;d e
Orleans e abade de Fleury, também incitou a cxpandl:'.a G -u—
cagio: “Nas aldeias ¢ cidades, os sacerdotes devem abrir esco-
las. Se algum dos fidis lhes confiar os seus ﬁlho.s pl\ara §|1uc
aprendam letras, nio devem recusar-se a instruir esses pupilos
com absoluta clareza, usando de toda a caridade [...]. Dmm
penhardo essa tarefa sem pedir nenhum pagamento ¢, se w(.r‘.--‘
berem alguma col que scjam apenas pequenos presenles

recidos pelos pais”', ;

“R‘C;mo e';cucadz::“a da Europa, a Igreja foi a Gnica luz que
sobreviveu ds constantes invasdes barbaras dos séculos IV e V

(1) Philippe Wollf. The Awakening of Europe, pdg. 77.
(12) Philippe Wolfl, The Awakening of Europe, pigs. 48-49.
(13) David Knowles, The Evolution of Medieval Thouglt, pag. 66
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€. nos séeulos IX e X, is mais devastadoras ondas de ataques,
desta vez dos vikings, magiares ¢ mugulmanos, como dissemos
acima. (Para se ter uma idéia do que loram estas invases, te-
nha-se em conta que um dos mais conhecidos guerreiros vi-
kings era chamado Thorfin Quebra-crini A visdo certeira e
a determinagio dos bispos, monges, padres, estudiosos ¢ admi-
nistradores civis catélicos salvaram a Europa de um segundo
colapso . Tudo isso se deveu as sementes da instrucio planta-
das por Aleuino, Como escreveu um erudito, “havia apenas
uma tradigio disponivel: a que provinha das escolas fomenta-
das: por Aleuino” /5.

Apds o declinio do Império carolingio, segundo o historia-
dor Christopher Dawson, os monges iniciaram a recuperagio
do saber;

“Os grandes mosteiros, especialmente os do sul da Ale-
manha — Saint Gall, Reichenau e Tegernsee -, foram as
tinicas ilhas remanescentes da vida intelectual no meio do
refluxo do barbarismo que, mais uma vez, ameagava sub-
mergir a Cristandade. Porque, embora a vida mondstica
parega & primeira vista uma instituicio pouco apta para re-
sistir & destruigio material de uma ¢época de guerras e sem
lei, demonstrou possuir um extraordindrio poder de recu-
peragio” ',

Esse poder de recuperagio dos mosteiros manifestou-se na
rapidez e intensidade com que trabalharam para reparar a de-
vastagdo das invasdes ¢ o colapso politico.

“Noventa ¢ nove de cada cem mosteiros podiam ser
queimados e os seus monges assassinados ou expulsos,
mas bastava que ficasse um tnico sobrevivente para que se
reconstruisse toda a tradigio; ¢ os lugares arrasados nio
tardavam a ser repovoados POr novos monges, que retoma-

(14) Philippe Wolff, The Aw akening of Ewope, pags, 153 ¢ scgs.

(15} Andrew Fleming West, Aleuin and the Rise of the Christian Schools,
Charles Scribner's Sons, New York, 1892, pég. 179,

{18)-Christopher Dawson, Religion and the Rise of Western Caliure, Image
Books, New York, 1991 [1950]. pag. 66.
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i interrompid guindo as s regras,
::nmla:dn a r‘ncﬁma liturgia, lendo os mesmos lw"ts erm'nd‘i
0% MESMos pensamentos que 0s seus pmdcccssiun.s. oi al.;
sim que a vida mondstica ¢ a cultura mcn;m nclr:;iam
na época de Sio Dunstan a lr!gla(ena el orma:m“l.c .
dos de Fleury e Ghent, depois de mais dr: unrlt i
completa destruigio; dai resul[cu_u que, um século mai 3
de, os mosteiros normandos e mgle;cs se fﬁma\am nova-
mente entre os lideres da cullura ocidental”'’.

Esta preservacdo da heranga clﬁssir.-.:\ uc.ldenllal tI: d.°.|:l I:;I’L
zagoes da Renascenga Carolingia néio foi coisa Fim es. He S
de invasores saguearam muilas vezes os. mnstc‘um € incen =
ram bibliotecas, cujos volumes eram mais preciosos para a cm-
munidade intelectual daquele tempo do que podem I::amu[gm 2
os leitores modernos, a0 acostumados a ofertas d'm iu.uB
abundantes de livros. Dawson tem toda a razio lem dlurn:}w-
foram 0s monges que preservaram da extingio a luz do co
cimento.

Uma das luminarias do primeiro estagio da' mcoanl\r;twj
Gerberto de Aurillac, que mais tarde se tornaria o pi:{)d d;: 2y
tre 11 (999-1003). Era sem divida o homem mn;s cul ll")dau s
ropa na sua época, tendo-se lunlmdu famoso pe nl_v?s ‘: i
seus conhecimentos, que abrangiam astronomia, literal rum -
na, matematica, musica, filosofia ¢ ln:n!ugla. A sua ulmexV
manuscritos antigos evoca-nos o entusiasmo do sm:_u nc m:
quando a Igreja oferecia recompensas aos humanistas qu
Cl S eXtos anligos. ¢
Lllpg":;&rell;n :'J‘us anos ;‘70, Gerberto dirigiu a csﬁfoin eﬂlscop:cl
de Reims - onde estudara Icigiczf a\»za‘?gnc.la - L"p()dL' !JL, :az—di.
inteiramente ao estudo ¢ ao ensino. A Flc wl':‘:‘z viver o just 0 -(;,5:
zia -, mas ¢ bom adicionar-lhe a ciéneia™'®. Pés muita u\) e
no cultivo da capacidade de raciocinio, que ndo em ‘..:‘( L
dada ao homem por Deus: “A divindade concedeu um gran;

(17) Christopher Dawson, Religion and the Rise of Western Culture; grifo
13S0, 7
4 t‘l&) Henri Danicl-Rops, A fgreia dos rempos bdrbaros, pag. 348,
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dom aos homens, concedendo-lhes a fé e, ao mesmo tempo,
ndo lhes negando o conhecimento - escrevey -, Aqueles que
"o o possuem sio chamados tolos” 1¥,

Em 997, o imperador alemio Ouo 111 escreveu-lhe implo-
rando & sua ajuda. Desejando ardentemente a sabedoria, recor-
reu ao futuro papa: “Soy um ignorante - confessou - € a mi-
nha educagio foi e i iada. Vem e ajuda-me.
Corrige o que esleja errado e dé-me conselhos para que gover-
ne o império com retidao, Despe-me da minha Brosseria saxé-

gregos. Explica-me o livro de aritmética que me enviaste”. Ger-
berto acedeu alegremente ao pedido do rei; “Sendo grego por
nascimento e romang pelo Império - assegurou-lhe -, podes pe-
dir por direito de heranga os tesouros dos gregos e a sabedoria
dos romanos. Nio ¢ verdade que hi neles algo de diving?” 2

ticas na fecuperagio de um século de invasdes da Europa,
uma recuperagio que teria sido impossivel Sem a inspiragio
da Igreja.

O wrabalho ¢ as intengdes da lgreja viriam a trazer os seus
maiores frutos no desenvolvimento do sistema. universitario,
€omo veremos daqui a pouco; mas antes analisemos as semen.
tes da instrugio plantadas pelos mosteiros,

—_—

(19 Philippe Wolfl, The Awakenivg of Europe, pig, 183,
(20) Bhilippe Wolff, 7he Awakening of Earope, pigs. 177-178.

11,
COMO OS MONGES SALVARAM
A CIVILIZACAO

i senvol-
Os monges desempenharam \.lm.pnpcl cr;n:.;al n:;icx::e.;c i
vimento da civilizagio ocidental. A julgar pc(:]kfi;ﬁimnginar 3
se dedi cilmente se pode "
esc a que se dedicavam, ] 9
:nul‘rm:qimpaclu que viriam a provocar no mdun":gscl):‘:ng?-n—
isLOr de menos quan 3

s esse fato historico surpreen T | | "
::as Z::rx palavras de Cristo: Procurai primeiro o reino dos cec'l:\i
o réSets ge: - L 9

¢ tudo o mais vos serd dado por acréscimo. Essa €, em po

palavras, a histéria dos monges.

INICIOS DO MONAQUISMO

As formas mais antigas da vida mondsl‘;ca;ugf‘cm j{{:ﬂn:;s&
g -las em Sio Paulo de Tebas e
culo MI'. Encontramo-las em e L
i 3 gilo (tam
larmente conhecido Santo Antdo do g T
mgzi:;mpur Santo Antdo do deserto), que viveu entre os mea

ed. rev., Sheed and

i i [ the Church, vol.
1) Philip Hughes, A History of r o 2
r:d |Dlld(!‘n. 1948, pags. 139-139. Foram pn.r.wnu s

am ao cuidado dos pobres ¢

tianisme, renunciavam ac casamento ¢ se dy
doenies.
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vad: rr!iihsm:s a juntar-se a ele.

i Z y g

i x:l: dos Icrv.-m:(as tinha por caracteristica que se reti

nunci:.;- hsum' ugar remoto e solitdrio, a fim de poderem
coisas mundanas ¢ concentrar-se intensamente

i el i :
. 1a v;]i;:mnlual. Viviam sozinhos ou em grupos de dois
rés, iavam em cavernas ou e i i
m cabanas simple: S
ety imples, e susten-
© Com o que pudessem produzir nos seus Pequeno

cam, 5
ausé[:;?.-.o;emm trabalh.os como o fabrico manual de cestos
uma autoridade que dirigisse o seu regime f.‘SPI:ﬂ

tual fe cles

it i:n:n::.lcg;ns deles aDohservnr priiticas espirituais e peni-
b comuns. De acordo com Phili y

o 0 co . ilip Hughes, uj

mim:c(l;n:ﬂhxs!nnador da Igreja, “havia eremitas qug mal c::

Wt rmiam, ¢ outros que Permaneciam imévejs por se-

ol ou s:cfr:chn\'am €m tumbas ¢ li permaneciam du
f10s, recebendo apenas um minimo de comida através

de fendas na parede”?,

Om e i
P ":‘slr:q::s!:n_ cenobitico - Monges que passaram a viver
P desmvo]vzs ellra ~ €Om o6 qual estamos mais familiariza-
-S¢ em parte como uma reacdio contra a vida

dos eremitas i
o ::n:::mc c‘n-: ::cnnheclmcmn de que bs homens devem
unidade, Essa foi a ic: a
i Posicio de Sio Basi
mcnme‘,]:l]:uclc::lmmnhou um;paprl importante no desenvol
smo oriental. Nio obsta i
e o stante, a vida eremiti
Paufcﬂa dccft.a_rap:‘wcux complf:mmcnw.‘ mil anos depois de ]é,:;-:
b i €bas, um eremita foi eleito Papa, com
elestino V. i e
e is i i
monaquismo oriental influencion o Ocidente de muitas
g]d‘Ts rlag?ns de Santo Alandsio, por cxcmpi:s
gl Jodo ‘Cama@ = um homem do Ocidente que
il m as pmt]cus orientais. Mas o monaquismo oci-
B t\r‘l‘nu:’:n gn‘:us;c um dos seus proprios monges: Sio
: . 540 Bento estabeleceu doze St
e : ; > loze cquenas co-
Rom':iaic; .ck monges em Subfaco, a trinta ¢ !)i?uqlnllh'l\ Ld(:.
. ©POIs, cingilenta milhas ao sul, foj fundar M;:mu

Ll
(2) Thid., psg. 140,
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ino, o grande mosteiro pelo qual é lembrado. Foi aqui,
volta do ano 529, que compbs a famosa Regra de Sio

nto, cuja exceléncia se reflete no fato de ter sido universal-

te adotada em toda a Europa Ocidental nos séculos poste-
ores.

. A moderagio dessa Regra, assim como a sua estrutura e
dem, facilitou a sua difusdio pela Europa. Contrariamente
mosteiros irlandeses, que eram conhecidos pelas suas seve-
privagoes (mas que, apesar disso, atrairam um considerdvel

mimero de homens), os mosteiros beneditinos asseguravam

seus monges alimentagiio e descanso adequados, ainda que

durante os tempos penitenciais o regime pudesse tornar-se

ais austero. O monge beneditino tipico vivia num nivel mate-
jal comparavel ao dos camponeses italianos da época.

Cada mosteiro beneditino era independente de todos os ou-
s ¢ linha um abade que cuidava dos assuntos da casa e da

boa ordem. Anteriormente, os monges linham a liberdade de
perambular de um lugar para outro, mas Sio Bento concebeu
" um estilo de vida monistico em que cada um permanecia fixo
no seu proprio mosteiro®,

Sao Bento também eliminou da existéncia do monge qual-

- quer vestigio do seu passado no mundo, quer tivesse sido de
- grande riqueza ou de serviddo e miséria, porque todos eram

iguais em Cristo. O abade beneditino “ndo deve fazer distingio
entre as pessoas do mosteiro [...]. Um homem livre nio deve
ser preferido a outro nascido em serviddo, a menos que haja
alguma causa razodvel. Porque, sej <

mos todos um em Cristo [...]. Deus nio faz acepgao de pes-
Ao retirar-se para um mosteiro, o monge propunha-se culti-
uma vida espiritual mais disciplinada ¢ dedicada a traba-
Ihar pela sua salvagio num ambiente e sob um regime que fa-
vorecesse esse proposito. A intengdio dos monges nio era levar
a cabo grandes faganhas em beneficio da civilizagdo européia,

(3) No inicio do séeulo X, com o estabelecimento do mosteiro de Cluny,
introduziu-se um certo grau de centralizagio na tradicho beneditina. O abade
de Cluny possufa autoridade sobre todos os mosteiros afiliados dquela casa,
designando priores para dirigir as atividades cotidianas de cad
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embora tivesse chegado um momento em que viriam a abragar
o trabalho para o qual os tempos pareciam chami-los.

'D(..llﬂﬂlc um periodo de grande turbuléncia, a tradigio be-
neditina manteve-se intacta e as suas casas permaneceram
como odsis de ordem e de paz. Podese dizer de Monte Cas-
$ino, a casa-mie dos beneditinos, que a sua prépria histéria re-
fletiu essa permanéncia. Saqueada pelos barbaros lombardos
em 589, destruida pelos sarracenos em 884, arrasada por um
terremoto em 1349, pilhada pelas tropas francesas em 1779 ¢
arrasada pelas bombas da Segunda Guerra Mundial em 1944,
Monte Cassino recusou-se a desaparecer, pois de cada uma
dessas vezes os seus monges tornaram a reconstrui-lo?.

As simples estatisticas dificilmente podem fazer justiga as
realizagbes beneditinas, mas a verdade ¢ que, nos comegos do
século XIV, a Ordem j4 proporcionara i Igreja 24 papas, 200
c§rdeais. 7.000 arcebispos, 1.000 bispos e 1.500 santos cano-
nizados; e, em comegos do século XIV, terin contado 37.000
mosteiros, nimero talvez exagerado. E a sua influéncia nio se
deu somente dentro da Igreja; o seu ideal mondstico foi tio
exaltado em toda a sociedade que chegou a ser perfilhado por
perto de vinte imperadores, dex imperatrizes, quarenta ¢ sete
reis e cinglienta rainhas®. Grande parte dos mais poderosos da
Europa acolheram-se, pois, & vida humilde ¢ ao regime espiri-
twal da Ordem beneditina, como tinha acontecido entre os bar-
baros com figuras como Carlomano dos francos e Rochis dos
lombardos®.

AS ARTES PRATICAS

: Embora as pessoas instruidas pensem que toda a contribui
¢do dos mosteiros medievais para a civilizagdo ocidental se ¢

(4) Will Durant, The Age of Faith. MIF Books, New York, 1950, pég. 519,

(5) G. Cyprian Alsion, “The Bencdictine Order”, em Charles G. Heber:
mann, Edward A. Pace, Candé B, Pallen, Thomas J. Shahan ¢ John J. Wynme,
eds., Catholic Encyelopedia, The clopedia Press, 1913, Os artigos podem
ser cn:?nn':dm em transcrigio em hipaoce. catholic.com.

(6) 'Alexander Clarcnce Flick, The Rise of the Medieval Ch Fra
1, ) A i 5 f the Medieval Church, Burt Frank-
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cunscreveu a busca da erudigio e da cultura, nio se deve pas-
sar por alto o impulso que deram as chamadas artes préticas. A
agricultura é um exemplo particularmente significativo. No ini-
cio do século XX, Henry Goodell, presidente do que entio era o
Massachusetts Agricultural College, exaltou “o trabalho daque-
les grandes velhos monges ao longo de 1500 anos. Eles salva-
ram a agricultura quando ninguém mais poderia fazé-lo. Prati-
caram-na no contexto de uma nova forma de vida e de novas
condigdes, quando ninguém mais ousava empreendé-la” 7.

E expressivo o testemunho de outro especialista: “Devemos
aos monges a recuperagdo agricola de grande parte da Euro-
pa”. Outro ainda: “Em I lugar em que esti-
veram, converteram terra bravia em campos cultivados; dedi-
caram-se & criagio de gado ¢ & agricultura, trabalharam com
as suas proprias mios, d 1 pi ed am flo-
restas. Por eles a Alemanha tornou-se um pais fértil”. Outro
historiador aponta que “todos os mosteiros beneditinos eram
uma escola de agricultura para toda a regidio na qual estavam
situados™®. No século XIX, o politico ¢ historiador francés
Frangois Guizot, que ndo tinha especial simpatia pela Igreja
Catolica, observou: “Os monges beneditinos foram os agricul-
tores da Europa; transformaram-na em terras de cultivo em
larga escala, associando agricultura e oragio”™.

O trabalho manual, especialmente exigido pela Regra de
Sao Bento, desempenhou um papel central na vida mondstica.
Ainda que a Regra fosse conhecida pela sua moderagio ¢ pela
aversio a peniténcias exageradas, os monges abragavam com
gosto as tarefas mais dificeis e menos atraentes, porque as en-
caravam como canais da graga e oportunidades de mortificar a
carne; isso era bem evidente no trabalho de mondar ¢ preparar
a terra. A respeito dos pantanos, predominava a idéia de que
nio tinham nenhum valor e eram focos de pestiléncia. Mas os
monges assumiram o desafio que representava represa-los e

(7) Henry H. Goodell, “The Influence of the Monks in A,
curso lo diante do S
23.08.1901,

(8) Alexander Clarence Flick, The Ris

(9) Cir. John Hes Newman, Essavs aid Skerches, vol. 3, Charles Frede-
rick Harrold, ed., Longs s, Green and Co., New York, 1948, pags. 264-265.

State Board of Agricu
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drend-los, ¢ em pouco tempo conseguiram t
até entdo cra uma fonte de doengas e imundis
cultivada'®.

Montalembert, o grande historiador dos monges do século
XIX, rendeu-lhes homenagem pelo grande trabalho agricola
que empreenderam. “E impossivel esq ~ ESCreveu — Como.
souberam aproveitar tio vastas terras incultas e desabitadas
(um quinto de todo o territério da Inglaterra), cobertas de flo-
restas ¢ cercadas de pintanos”. Essas eram, com eleito, as ca-
racteristicas da maior parte das terras que os monges ocupa-
vam, em parte por serem lugares mais retirados e inacessiveis -
o que favorecia a vida em solidio -, e em parte serem ter-
ras que os doadores leigos lhes ofereciam mais facilmente . Ao
desmatarem as florestas para destind-las ao cultivo e habitagiio,
tinham o cuidado de plantar drvores e de conservar as matas,
dentro do possivel '

Um exemplo particularmente vivo da salutar influéncia dos
monges no seu entorno fisico ¢ o que nos dio os pantanos de
Southampton, na Inglaterra. Um especialista descreve como
ern essa regido no século VIIL antes da fundagio da abadia de
Thorney:

nsformar o que
ic em fértil terra

“Nio passava de um enorme péntano. Os charcos, no
século VII, eram pros | P idos com as flores
da desembocadura do Mississipi ou as marismas das Caro-
linas: um labirinto de errantes cérregos negros; grandes la-
goas, atoleiros submersos a cada maré da pi
mes extensdes de juncos, carrigos e samambaias; grandes
bosques de salgueiros, amieiros e dlamos cinzentos; flores-
tas de abetos e carvalhos, freixos e dlamos, aveleiras ¢ tei-
X0s, que em oulro tempo haviam crescido naquele solo bai-
xo e fétido, agora eram engolidas lentamente pela turfa flu-
tuante, que vagarosamente devorava tudo, embora tudo
conservasse. Arvores derrubadas pelas inundagdes e tor-

{10) Henry H. Goodell, "The Influence of the Monks in Ag

(1) thid., pag. 6.
(12) Charles Montalembert, The Monks of the West: From St. Benedict 1o
1. Bernard, vol. 5, Nimmo, Londres, 1896, pig. 208,
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mentas flutuavam ¢ se acumulavam, represando as dguas
sobre o terreno. Cérregos desnorteados nas florestas muda-
vam de leito, misturando limo ¢ arcia com o solo negro da
turfa. A natureza, abandonada ao seu proprio curso, corria
cada vez mais para uma sehagem desordem ¢ caos, até
transformar todo o charco em um ligubre pantano”'%.

Cinco séculos depois, foi assim que William de Malmes-
bury (cerca de 1096-1143) descreveu essa regido:

“E uma réplica do paraiso, onde parccem refletir-se a
delicadeza ¢ a pureza do céu. No meio das lagoas, er-
guem-se bosques de drvores que parecem tocar as estrelas
com as suas altas e esbeltas frondes; o olhar fascinado va-
gueia sobre o mar de crvas verdejantes, os pés pisam as
amplas pradarias sem encontrar obsticulos no seu cami-
nho. Até onde a vista alcanga, nenhum palmo de terra estd
por cultivar. Aqui o selo é escondido pelas drvores frutife-
ras; acold, pelas vinhas estendidas sobre o chio ou puxadas
para o alto sobre caramanchdes. Natureza e arte rivalizam,
uma suprindo tudo o que a outra esqueceu de produzir.
profunda e amével solidao! Foste dada por Deus aos mon-
ges, para que a sua vida mortal pudesse aproximé-los dia-
riamente do céu” .

Aonde quer que tenham ido, os monges introduziram plan-
tagoes, indtstrias ou métodos de produgio desconhecidos do
povo. Aqui introduziam a criagho de gado e de cavalos, ali a
elaboracio da cerveja, a criagio de abelhas ou a produgio de
frutas. Na Suécia, o comércio de cereais deve a sua existéncia
aos monges; em Parma, a produgiio do queijo; na Irlanda, a

sca do salmio ¢, em muitos lugares, as vinbas de alta quali-
dade. Os monges represavam as dguas das nascentes a fim de
distribui-las em tempos de seca. Foram os monges dos mostei-
tos de Saint Laurent e Saint Martin que, observando as dguas

{13) Henry H, Goodell, "The Influence of the Monks | culture”, pags.

(14) fbid., pig. 8.
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das fontes espalharem-se inutilmente pelos prados de Saint
Gervais e Belleville, as canalizaram para Paris. Na Lombardia,
os camponeses aprenderam dos monges a irrigagio, o que con-
tribuiu poderosamente para tornar a regido tio famosa em
tada a Europa pela sua fertilidade ¢ riqueza. Os monges foram
os primeiros a trabalhar na melhoria das ragas do gado, em
vez de as deixar evoluir ao acaso's.
Em ina casos, o bom dos monges serviu de
inspiragio a muit ial incenti 1 a respei
¢ honrar o trabalho manual em geral ¢ a agricultura em parti-
cular. "A agricultura tinha entrado em decadéncia - diz um
estudioso -. O que outrora tinham sido campos [érteis, estava’
agora coberto de charcos e os homens que deveriam ter cul-

¢ arar os campos, “esse empenho teve um efeito mégic
zamponesa retornaram a uma atividade nobre, mas despreza-
o't s,

O papa Sio Gregério Magno (590-604) conta-nos uma reve-
ladora histéria sobre o abade Equitius, um missionario do sé-
culo VI de notével cloguiéncia. Quando um enviado pont
foi a0 mosteiro procurd-lo, dirigiu-se imediatamente ao seripto-
rium - a sala destinada & c6pia dos textos -, esperando encon-
tré-lo entre os copistas. Mas nao estava ld. Os caligrafos limita-
ram-se a dizer: “Estd ld em baixo, no vale, cortando o feno” .

Os monges também foram pioneiros na producéio do vinho,
que utilizavam tanto para a celebragio da Santa Missa como
para o consumo ordindrio, expressamente permitido pela Re-
gra de Sdo Bento. Pode-se atribuir a descoberta do champanhe:
a Dom Perignon, um monge da abadia de Sao Pedro, em Haut-
villiers-no-Marne. Encarregado em 1688 de cuidar da adega da |
abadia, esse monge descobriu o champanhe misturando diver-
$0s tipos de vinho. O principio fund; | que ele estabel
continua a nortear até hoje a produgiio desse espumante *, Tal-

(15) Ibid., pags. 8-9.

(16) Ihid., pag. 10.

(17) Charles Momalembert, The Monks of the West, vol. 5, pags. 198.9,

(18) Juhn B. O'Connor. Monasticism and Ci ation, PJ. Kennedy &
Sons, New York, 1921, pags. 35-6.

111, COMO 0S MONGES SALVARAM A CIVILIZACAO 33

vez ndo tdo glamourosas como algumas contribuigdes intelec-
tuais dos monges, essas tarefas cruciais foram quase tio im-
portantes como as gue contribufram para a construgio e pre-
servagio da civilizagdo do Ocidente, numa época de tumulto e
desesperanga generalizados,

Os monges também deram um contributo importante & tec-
nologia medieval. Os cistercienses - uma Ordem beneditina re-
formada, estabelecida em Citeaux em 1098 - eram muito co-
nhecidos pela sua sofisticagdo tecnolégica; qualquer avango
obtido difundia-se rapidamente gragas & vasta rede de comuni-
cagio que ligava os diversos mosteiros: é por isso que encon-
tramos sistemas hidraulicos muito s res em mosteiros si-
tuados a grande distdncia uns dos outros, até mesmo a milha-
res de milhas'. “Esses mosteiros - escreve um historiador -
eram verdadeiramente as unidades fabris mais produtivas de
todas as que haviam existido até entdio na Europa e talvez no
mundo” ¥,

A comunidade mondstica cisterciense tinha geralmente as
suas proprias fdbricas para a produgdo de energia hidrdulica,
que lhes servia para moer o trigo, peneirar a farinha, lavar a
roupa e tratar o couro®. Se o mundo da antigiiidade cldssica
ndio adotou a mecanizagfio para fins industriais em grau signi-
ficativo, j4 o mundo medieval o fez em larga escala, como se
vé por um relatério do mosteiro cisterciense de Claraval, data-
do do século XII, que descreve o modo como nele se usava a
energia hidraulica:

“Entrando por baixo do muro exterior da abadia, que,
como um porteiro, lhe dd passagem, inicialmente o arroio
langa-se de modo impetuoso no moinho, contorcendo-se

(19) Jean Gimpel, The Medieval Machine: The indusirial Revolation of the
Middle Ages, Holt, Rinchart, and Winston, New York, 1976, pig. 5.

(20) Randall Collins, Weberian Sociological Theory, Cambridge University
Press, Cambridge, 1986, pégs. 53-4

(21) Como aponta Jean npel no seu livio The Medieval Machine, um re-
latério do século XI1 sobre a utilizagio da energia hidriulica no mosteiro de
Claraval nga, poderia ter sido escrito 742 vezes, j4 que, naguela época,

uropa. O mes-
em todos

es-

era €ss¢ o ndmero de mosteiros cistercienses que existiam na
mo nivel de i icas podia obs
eles (Randall Collins, Weberian Sociological Theory, pags, 53-4).
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em um movimento revolto, primeiro para moer o trigo sob
© peso das pedras, depois para agitar a fina peneira que se-
para a farinha do farelo. Depois de alcangar a construgio
seguinte, enche os tanques e entrega-se s chamas, que o
dquecem para preparar a cerveja ou o licor dos monges,
quando as vinhas recompensam o duro trabalho dos vin
cultores com uma colheita pobre. Mas o arroio ainda nio
concluiu a sua tarefa. Convocam-no os lavadores, postados.
perto do moinho. No moinho, ocupara-se em preparar ali-
mento para a irmandade; agora cuida-lhes da roupa. Nun-
i se esquiva nem se recusa a fazer qualquer coisa que he
seja pedida, Levanta e deixa cair um a um os pesados pi-
Ides, os grandes martelos de made poupando assim aos
monges grandes fadigas... Quantos cavalos nio cairiam es-
gotados, quantos homens nio ficariam com os bragos exte-
nuados, se esse gracioso rio, ao qual devemos roupas e co-
mida, ndio trabalhasse por nos!

“Depois de fazer girar o eixo a uma velocidade muito.
superior & que qualquer roda é capaz de se mover, desapa-
rece em um frenesi de espuma; é como se ele préprio se
deixasse triturar pelo moinho. Em seguida, entra no curtu-
me, onde se mostra ainda mais aplicado e di igente no pre-
paro do couro para o calgado dos monges; depois, divide-se
em uma multidio de pequenos veios e prossegue o seu cur-
S0 para cumprir os deveres que lhe sao confiados, sempre
atento a todos os trabalhos que requerem a sua partici
0. sejam eles quais forem - cozinhar, pencira
moer, regar ou lavar -, sem se recu:
em qualquer tarefa. Finalmente, can
duos, deixando tudo imaculada™.

girar,
nunca a colaborar
1 para fora os resf-

A pericia dos monges ia das inovagdes de grande valor pré-
tico &s curiosidades interessantes. No inicio do século XI, por
exemplo, um monge chamado Eilmer voou mais de 180 me-
tros com um planador, realizando uma faganha que seria re-

(23) Citado em David Luckhurst, “Monastic Watermills™, Socicty for the
Protection of Ancient Buildings, n lo em Gimpel,
pags. 5.6, .

8, London, s.d.. pig.
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cordada durante os trés séculos seguintes®. Houve também
entre os monges consumados fabricantes de relégios. O pri-
meiro relégio de que temos noticia foi construido pelo futuro
papa Silvestre 1l para a cidade germéanica de Magdeburgo, por
volta do ano 996. Posteriormente, outros monges foram aper-
Ieigoando essa técnica. Peter Lightfoot, um monge de Glaston-
bury, construiu no século XIV um dos mais antigos relégios
que chegaram alé nds e que agora se encontra, em excelentes
condigdes, no Museu de Ciéncia de Londres.

Richard de Wallingford, um abade do século XIV, da aba-
dia beneditina de Saint Albans (e um dos precursores da trigo-
nometria no Ocidente), ¢ famoso pelo relégio astronémico que
projetou para o seu mosteiro. Diz-se gue, pelo menos nos dois
séculos seguintes, niio apareceu outro relégio que se igualasse
a esse em sofisticagio tecnolégica; era uma maravilha para a
sua época. Ndo sobreviveu muito tempo: talvez tenha desapa-
recido entre os objetos dos mosteiros confiscados por Henri-
que VIII. Mas as notas deixadas pelo abade permitiram fazer
um modelo ¢ uma réplica desse relégio em escala real. Além
de marcar o tempo, conseguia prever com precisio os eclipses
lunares,

05 MONGES COMO CONSULTORES TECNICOS

Os cistercienses também eram conhecidos pela sua pericia
em metalurgia. “Na sua rdpida expansio pela Europa - escre-
ve Jean Gimpel -, os cistercienses vieram a desempenhar um
papel significativo na difusio de novas técnicas, porque o alto
nivel da sua tecnologia agricola se equiparava a sua tecnologia

“Medicval Creativity in Cience and Technology”, em
Patterns and Principles and Other Essays, Bym Mawr, dena, Intercollegiate
St Institute, 1995, pag. 81 cfr. Lynn White Jr. mer of Malmesbury,

leventh-Century Aviator; A Case Study of Technological Innovation, Tis
d Tr ", Teclmology and Culrere 2 (1961}, pa

Séculos mais tarde, o pe. Francesco Lana-Tersi - nao um monge, mas um
padre jesufta - estudou de um modo mais sistemdtico o tema do V6o, ganhan-
do a honra de ser chamado o pai da aviagio. O seu livio Prodromo alla Arre
Maggtra, de 1670, foi o primeiro a descrever a geometria e a fisica de uma ae-
ronave (Joseph MacDonnell, Jesuit Geometers, St Louis, Instituie of Jesuit
Sources, 1989, pags. 21-22).

(23) Stanley L. Jaki
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industrial. Todos os mosteiros possufam a sua fibrica - fre-
qilentemente tho espagosa como a igreja e a pouca distincia
dela -, com diversas maquinas no subsolo movidas a encrgia
hidrdulica”, De vez em quando, os monges recebiam em doa-
¢do minas de ferro, quase sempre juntamente com os fornos
necessdrios para extrair o metal; outras vezes, cles proprios
compravam as minas e os fornos. Embora precisassem do fer-
T para uso proprio, houve um momento em que os mosteiros

i 1 em lighes de oferecer os seus exce-
dentes para venda: com efeito, da metade do século X111 até o
século XVII, os cistercienses foram os lideres em produgio de
ferro na regido francesa da Ch Sempre !
em melhorar a eficiéncia dos seus mosteiros, usavam a escoria
das suas fornalhas como fertilizante, pois pela sua alta con-
centragio de fosfato eram especialmente titeis para essa finali-
dade?.

Esses avangos eram parte de um fenémeno mais amplo de
conquistas tecnolégicas. Observa Gimpel que “a Idade Média
introduziu a mecanizagio na Europa em uma escala que ne-
nhuma civilizagio havia conhecido até entio” . E os monges,
segundo outro estudo, foram “os habeis consultores técnicos:
nio kmmuncrados do terceiro mundo dagueles: tempos - isto €,
da Europa apés as invasdes barbaras™?. E prossegue:

“Com efeito, quer na mineragao do sal, do chumbo, do
ferro, do aluminio ou da cal, quer na metalurgia, na extra-
¢do do mirmore, na cutelaria, na vidraria ou na forjaria,
ndo havia nenhuma atividade em que os monges nio de-
monstrassem a sua criatividade e um fértil espirito de pes-
quisa. Desenvolveram e aprimoraram o seu trabalho até al-
cangarem a perfeigiio, e o seu know-fow vi
por toda a Europa”?.

iria a espalhar-

(24) Jean Gimpel, The Medieval Machine, pdg. 67.
(25) hid., phg. 68.
(26) Ihid., pég. |
Mﬁ:f?:;::g;::m Grégoire, Léo Moulin ¢ Raymond Oursel, Tie Monastic
(28) Ibid ., pdg. 275.
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Os arquedlogos ainda continuam a pesquisar o alcance da
pericia e engenhosidade tecnoldgica dos monges. Em fins da
década de 1990, o arquedlogo-metalurgista Gerry McDonnell,
da Universidade de Bradiorf, encontrou nas proximidades da
abadia de Rievaulx, em North Yorkshire, Inglaterra, evidéncias
de um grau de sofisticagio tecnologica que apontava para as
grandes médquinas da revolugio industrial do século XVIIL (A
abadia de Rievaulx foi um dos mosteiros que o rei Henrique
VIII mandou fechar por volta de 1530). Explorando as ruinas
de Rievaulx e Laskill, McDonnell descobriu a cerca de quatro
milhas do mosteiro um forno construido pelos monges para
extrair ferro do minério.

O tipo de forno que existia no século XVI progrediu relati-
vamente pouco em Comparagio Com os seus, anfecessores ¢ era
notavelmente ineficiente para os padrées modernos. A escoria
ou subproduto desses fornos continha uma concentracio signi-
ficativa de ferro, ji que niio se conseguia atingir temperaturas
suficientemente altas para extrair todo o ferro do minério. Mas
a escoria que McDonnell descobriu em Laskill continha uma
baixa q idade de ferro, lhante & escoria hoje produzi-
da por um moderno alto-forno.

McDonnell acha que os monges estiveram perto de cons-
truir fornos para uma produgio de ferro fundido em larga es-
cala - tal como aconteceria na era industrial —, e que o forno
de Laskill foi o protétipo desses fornos. “Um dos pontos-chave
foi que os cistercicnses tinham todos os anos encontros regula-
res de abades, ¢ isso permitia-lhes compartilhar os avangos tec-
nolégicos que se alcangavam em qualquer parte da Europa —
disse cle - A dissolugio dos mosteiros rompeu essa rede de
transferéncia de tecnologia”. Os monges “tinham capacidade
para fabricar altos-fornos que ndo produzissem nada além de
ferro fundido. Estavam em condigdes de fazé-lo em larga esca-
la, mas, ao suprimir os mosteiros da Inglaterra, Henrique VIII
quebrou esse potencial”®. Nio fosse pela cobica do rei em
apossar-se dos bens da Igreja, os monges teriam chegado aos
umbrais da era industrial, com a sua explosdo de riqueza, po-

(29) David Derbyshive, “Henry “Stamped Out Industrial Revolution™, Tele-
graph, 16,2002, cd. britdnica; cfr. lambém “Henry's Big Mistake”, Discover,
fev 1999.
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pulagio e expectativa de vida. Em vez disso, esse avango 1

A P ram um sino flutuante numa rocha traigoeira, muito conheci-
que esperar mais de dois séculos e meio. gl bt

da na costa de Forfarshire. Em determinadas fases da maré, a
rocha quase ndo se via, escondida pelas dguas, ¢ muitos ma
nheiros se apavoravam, temerosos de chocar-se contra ela. As
ondas faziam soar o sino ¢ os marinheiros se acautelavam
para fugir do perigo. Alé hoje, a rocha ¢ conhecida como a

OBRAS DE CARIDADE

Em outro capitulo, veremos com mais detalhe quais. fo

as obras assistenciais da Igreja. Por agora, limitemo-nos
mencionar que a Regra beneditina exortava os monges a

e a cultivar a hospitalidade. De acordo com essa R
gra, como vimos, todos os que chegavam deviam ser recebic
como se fossem Cristo, Os mosteiros davam hospedagem gra

l.l:lila, proporcionavam um lugar de descanso calmo e seguro a

iaj o8, peregrinos e pobres. Um antigo historia
dor da abadia normanda de Bec escrevew: “Perguntem col
cspaph is, burgindios ou quaisquer outros viajanies (ém sid
recebidos em Bec. Responderio que as portas do mosteiro
tao sempre abertas a todos € que a todos se oferece pio gratuis
tamente”®, Era em obediéncia ao espirito de Cristo que davam
abrigo e conforto a qualquer forasiciro.
©Os monges eram igual | pelo

com que saiam em busca dos infelizes que, perdidos ou isola-
dos quando cafa a noite, necessitavam de um abrigo. Em Au-
brac, por exemplo, onde tinham fundado um albergue no meio
das montanhas do Rouergue, em fins do século XVI, um sino
especial tocava todas as noites para chamar qualquer viandan-
te que se tivesse extraviado ou fosse surpreendido pela intimi-
dante escuriddo da floresta. Era um sino conhecido pelo pove
como “o sino dos caminhantes”*!.
3 Também nao era infreqilente que os monges que viviam
junto do mar montassem dispositivos para avisar os marinhei-
ros dos obstdculos perigosos, ou que os mosteiros préximos ti-
vessem provisoes reservadas para acolher os niufragos. Diz-se
que a cidade de Copenhague deveu a sua origem a um mostei-
ro estabelecido pelo seu fundador, o bispo Absalon, para so-
correr os ndufragos. Em Arbroath, na Escécia, os monges fixa-

_(3Q) Charles Montalembert, The Monks of the West, vol. 5, phgs. 89-90;
225. ; ' 3
(31) Ibid.. pég. 227.

*Rocha do Sino" ™. Estes exemplos sdo uma pequena amostra
da preocupagio dos monges pelas pessoas que viviam nas re-
dondezas. Acrescente-se a isso o contributo que deram para a
construgiio ou reparagio de pontes, estradas e outros elemen-
tos da infraestrutura medieval.

O trabalho mondstico com que estamos mais familiariza-
dos ¢ a copia de manuscritos, lanto sagrados como profanos.
Era uma p -Onsi da especial honrosa para os
que a realizavam. Um prior cartuxo escreveu diligente tra-
balho exigido por esta tarefa deve ser umas das principais ocu-
pagdes dos cartuxos na sua clausura [...]. Pode-se dizer que,
em certo sentido, ¢ um trabalho imortal, que nunca passa ¢
permanece para sempre; um trabalho que, por assim dize
néo ¢ trabalho; uma tarefa que se destaca por cima de todas
as outras como a mais apropriada para a educagiio religiosa
dos homens™*.

A PALAVRA ESCRITA

A honrosa tarefa dos copistas era dificil ¢ exigente. Em um
manuscrito monastico, lemos estas palavras: “Quem nio sabe
escrever pensa gue nfio ¢ um trabalho; mas a verdade € que,
embora se sustente a pena s6 com trés dedos, todo o corpo se
cansa”. Os monges tinham de trabalhar fregiientemente no
meio do frio mais cortante. Ao concluir uma cdpia que fez do
comentério de Sio Jerénimo ao Livro de Danicl, um copista
mondstico pedia a nossa simpatia: “Rogo aos leitores que
rem uso deste trabalho que tenham por bem ndo se esquece-
rem daquele que o copiou: era um pobre irmido chamado Luis
que, enquanto transcrevia este volume trazido de um pais

“(32) hid., pags. 227-28.
(33) John B, O'Connor, Monasticism and Civilization, pag.118.
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trangeiro, suportou o frio ¢ foi obrigado a terminar de noite
que ndio conseguiu escrever A luz do dia. Mas Tu, Senhor,
rés a plena recompensa do seu esforgo” . i
No século VI, um senador romano ji retirado da vida
blica, que se chamava Cassiodoro, teve um primeiro vislum|
do papel cultural que os iros viriam a d har.
meados desse século, fundou o mosteiro de Vivarium no sul da
Itdlia, dotando-o de uma refinada biblioteca - a bem dizer, a
.“"'.w, biblioteca desse perfodo de que hoje se tem noticia E e
istiu na importancia de copiar manuscritos. Parece que al-
guns importantes manuscritos cristios desse mosteiro se en-
contram hoje na Bibli L a di dos pa-
pas®
¥ Surpreendentemente, niio ¢ a Vivarium, mas a outras bi
bliotecas mondsticas e seriptoria, que devemos a maior parte da
literatura latina antiga que chegou até nés. Nos casos em que
né‘u fo{zm conservadas ¢ transcritas pelos monges, essas obras
gragas as bibli e escolas associadas as
gra_ndes catedrais medievais*®. A par das suas préprias contri-
buigdes originais, a Igreja empenhou-se em preservar livros e
dpcumemos que foram de seminal importancia para salvar a
civilizagio antiga.

Descrevendo o acervo da sua biblioteca em York, o grande
A]culno referiu-se a obras de Aristételes, Cicero, Lucano, Pli-
nio, I_Es!!«;fu, Pompeu Trogo e Virgflio. Na sua correspondén-
cia, cita ainda outros autores cldssicos, como Ovidio, Hordcio
¢ Teréncio”. E niio estava sozinho na sua familiaridade com
0s escritores antigos ¢ no aprego por eles. Lupo (cerca de 805-
-862), o abade de Ferriéres, cita Cicero, Hordcio, Marcido,
Slfﬁlénil) e Virgilio. Abbon de Fleury (cerca de 950-1004), quc:
foi abade do mosteiro de Fleury, demonstra estar particular-
mc_nlc familiarizado com Hordcio, Salustiano, Teréncio e Vir-
gﬂm. Desidério - tido como o maior dos abades de Monte Cas-
sino, depois do préprio Bento, ¢ que, em 1086, veio a tor-

(34) Charles Montalembert, The Monks of the West, vol, 5, pags. 1512
gy, 139 Leighton D. Reynolds ¢ Nigel G. Wilson, Seribes and Scholars, plg.

(36) Ibid., pags. 81.82
(37) Charles Montalembert, The Monks of the West, vol. 5, pag. 145,
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nar-se o papa Vitor 11l - supervisionou a transcrigio de Hord-
cio e de Séneca, assim como a do De natura deorum, de Cice-
ro, e dos Fastos de Ovidio*. O seu amigo, o arcebispo Alfano,
que também tinha sido monge em Monte Cassino, manejava
com similar fluéncia as obras dos escritores antigos, e citava
freqil Apolénio, Ari les, Cicero, Platdo, Varrio e
Virgilio, além de imitar Ovidio e Hordcio nos seus versos. San-
to Anselmo, enquanto foi abade de Bec, recomendou aos seus
alunos a leitura de Virgilio e outros escritores cldssicos, embo-
ra os aconselhasse a passar por alto trechos moralmente cen-
surdveis®.

0 grande Gerberto de Aurillac néo se limitou a ensinar 16-
gica; também analisava com os seus alunos passagens de Ho-
récio, Juvenal, Lucano, Pérsio, Teréncio, Estécio e Virgilio; sa-
bemos de feréncias sobre autores cldssicos que p! i
em lugares como Saint Alban's ¢ Paderborn. Conserva-se de
Santo Hildeberto um exercicio escolar que compds juntando
excertos de Cicero, Hordcio, Juvenal, Pérsio, Séneca, Teréncio
& outros: o cardeal John Henry Newman — o grande converso
do anglicanismo do século XIX e talentoso historiador — dé a
entender que Santo Hildeberto conhecia Hordcio praticamente
de cor®. O certo é que a Igreja apreciou, preservou, estudou ¢

(38) Ibid,, pég. 146; Raymund Webster, “Pope Victor 1II”, em Catholic Ea-
cyclopedia.

(39) Charles Montalembert, The Monks of the West, vol. 5, pag. 146. Sobre
todo este tema, veja-se também John Henry Newman, Essays and Sketches,
vol. 3, phgs. 320-21.

(40) John Henry Newman, Essays and Skerches, vol. 3, plgs. 316-17.

Ao longo da historia do i id
da devagio dos monges pelos livios, Sao Benedito Biscop, por exemplo, que
fundou 0 mosteiro de Wearmouth, na Inglaterra, chegou a viajar até os luga-
res mais remotos com 6 propdsito de encontrar volumes para a sua biblioteca
mondstica: embarcou cinco vezes com ¢ssa finalidade, e de cada vez trouxe
uma carga considerdvel (Charles Montalembert, The Monks of the West, vol. 5,
pig. 139). Lupo pediu a um amigo abade que Ihe permitisse copiar A vida dos
Césares, de Suetdnio, ¢ implorou & outro que lhe conscguisse A conspiragdo de
Catiling © a Guerra jugurtina, de Saldstio, além do Verrines, de Cicero, &
qualquer outro volume que fosse de interesse. Pediu a ou i
emprestasse a Retdrica de Cicero e solicitou a0 papa uma copia das /n
nes, de Quintiliano, e de outros textos.

Gerberto tinha igual entusiasmo pelos livios e ofereceu-se para ajud
tro abade a terminar algumas copias incompletas de Cicero e do filsofo De-
méstenes ¢ a tentar localizar 0s manuscritos do Verrines ¢ do De Republica, de
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ensinou as obras dos antigos, que de outro modo se teriam
perdido®.
Além da cuidadosa conservagio de obras do mundo clas-
sico ¢ dos Padres da Igreja, umas ¢ outras primordiais para a
ivilizaga ide os monges i outro trabalho de
1 imp ia com a sua habilidade de copi
a preservagio da Biblia®. Sem a sua dedicagio a essa tarefa e
as copias que pr nio se sabe como o tex-
to sagrado teria podido sobreviver aos ataques dos barbaros.
Era freq belezarem os lhos com primorosas
iluminuras artisticas, como nos famosos Evangelhos de Lindau
e Lindisfarne - obras de arte ¢ de fé.

CENTROS DE EDUCAGAQ

Mas os monges fizeram mais do que simplesmente preser-
var as capacidade de ler e escrever. Até mesmo um historiador
i d ;. }

sem I ia pela
“Os monges estudavam os poemas dos poetas pagios € os es-

Cicera (John Henry Newman, Essays and Skerches, vol. 3, pég. 321). Sabemos
que S50 Mayeul de Cluny apreciava tanto a leitura que sempre tinha um livro
entre as mios quando viajava a cavalo, Também Halinard, que era abade de
Sio Benigno de Dijon antes de se tormar arcebispo de Lyon, cultivava. os my
mos gostos ¢ fala-nos com orgulho do seu interesse pelos filésofos da Antigai-
dade (Charles Montalembert, The Monks of the West, vol. 5, pig. 143),

“Sem estudo ¢ sem livros”, dizia um monge de Muri, “a vida de um mon-
¢ nda ¢ nada”. S0 Hugo de Lincoln, quando era prior de Witham, a primeira
casa cartuxa da Inglaterra, teve palavras parecidas: “Os nossos livros siio o
nosso deleite ¢ @ nossa riqueza em tempos de paz, as nossas armas de ataque
¢ defesa em tempos de guerra. o nosso alimento quando passamos fome ¢ o
nosso remédio quando estamos doentes” (ibid., pag. 142).

(41) No século XI, Monte Cassino cxperimentou uma reviveseéneia cultu-
ral que foi qualificada como "o mais espetacular evento singular na historia do
conhecimento latino do século XI" (Leighton D. Reynolds e Nigel G. Wilson,
Scribes and Scholars, pég. 109). Além desse transbordar de empenho artistico e
intelectual, Monte Cassino renovou o interesse pelos textos da antigtidade
clissica: "De um s6 golpe, recuperou um grande nimero de textos que, de ou-
tra forma, se teriam perdido para sempre. A esse nico mosteiro devemos a
preservagio dos Anais e das Histdrias de Tacito, do Asmo Dourado de Apule
dos Didlogos de Séneca, do De lingua larina de Varido, do De aguis de Fro
no, ¢ de trinta linhas raras da sexta Sdrira de Juvenal, que nao foram encon-
tradas em nenhum outro manuscrito” (ibid., pigs. 109-10),

(42) John B. O'Connor, Monasticism and Civilization, pag. 115
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critos dos historiadores e dos filésofos. Os mosteiros e as esco-
las mondsticas tornaram-se, nio apenas centros florescentes de
vida religiosa, mas também de ensino”*%. Outro cronista nio
simpatizante escreveu: “Os monges nido apenas fundaram esco-
las e foram professores, mas também langaram as bases das
futuras universidades. Eram os d e filésofos da épo-
ca, e moldaram o pensamento politico e religioso. A cles se de-
veu, tanto coletiva como individual que o p e
a civilizagiio do mundo antigo passassem para a Idade Média ¢
para o perfodo moderno”*,

Em maior ou menor escala, ao longo dos séculos, os mon-
ges sempre foram professores. Sdo Jodo Criséstomo conta-nos
que, ji na sua época (347-407), as familias de Antioguia costu-
mavam confiar a educagio dos seus filhos aos monges. Sao
Bento instruiu os filhes dos nobres romanos*, Sio Bonificio
criou uma escola em cada mosteiro que fundou na Alemanha,
¢, na Inglaterra, Santo Agostinho de Cantudria ¢ os seus mon-
ges abriam escolas onde quer que se fixassem®. Atribui-se a
Siio Patricio o estimulo aos estudos na Irlanda e o fato de os
mosteiros irlandeses se terem convertido em importantes cen-
tros de ensino, proporcionando instrugdo tanto a monges
como a leigos?.

Era normal os monges complementarem a sua educagio
freqiientando uma ou mais das escolas mondsticas estabeleci-
das. Abbon de Fleury, sendo ji mestre das disciplinas ensina-
das em sua propria casa, foi estudar Filosofia e Astronomia
em Paris e Rheims, e ouvimos histérias similares sobre o arce-
bispo Ribano de Mogincia, Sio Wolfgang e Gerberto (papa
Silvestre 11)*.

(43) Adolf von Hamack, citado em John B, O'Connor, Monasticism and Ci-
villzation, pdg. 90.
(44) Alexander Clarence Flick, The Rise of the Medieval Church, pigs.
2223,
(45) Mhid., pég. 118,
(46) G. Cyprian Alston, “The Benedictine Order”, em Carholic Encyclope-
dia.

(A7) Thomas Cahill, How the Irish Saved Civilization, Doubleday, New
York, 1995, pags. 150 ¢ 158.

(48) Ihid.. pigs. 3179
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E verdade que a maior parte da educagio ministrada aos
que ndo iam professar votos monasticos se deu em outros lu-
gares, como as escolas das catedrais fundadas sob o império
de Carlos Magno. Mas, mesmo que a contribuigio dos mostei-
ros livesse sido apenas a de ensinar os seus monges a ler e es-
crever, nao teria sido um feite desprezivel. Quando os gregos
micénicos sofreram uma catéstrofe no séeulo XII a.C. — sy
invasio dos dérios, segundo alguns hi: d -0 |
foram os trés séculos de pl Ifabetismo hecid
como a Era Negra da Grécia: a escrita simplesmente desapare-
ceu no meio do caos e da desordem. Mas o empenho com que
os monges fomentaram a escrita e a educagio evitou que a ter-
rivel destruigio que se abateu sobre os gregos micénicos viesse
a repetir-se na Europa apés a queda do Império Romano. Des-
ta vez, gragas aos monges, o cultivo do espirito pela leitura e
pela escrita sobreviveu & catdstrofe politica e social.

Certos mosteiros ficaram também conhecidos pela sua pro-
ficiéncia em determinados ramos parti es do conhecimen-

to. Assim, por exemplo, os monges de Sido Benigno (em Dijon)
1 ah x

davam ias sobre de Saint Gall
tinha uma escola de pintura e gravura; e certos mosteiros ale-
miies davam palestras em grego, hebreu e drabe®.

Este apanhado da contribuigio dos monges mal arranha a
superficie de um tema imenso. Quando Comte de Montalem-
bert escreveu, nas décadas de 1860 e 1870, uma historia dos
monges ocidentais em seis volumes, lamentou a sua incapaci-
dade de oferecer algo mais que um esbogo sumério de grandes
figuras e grandes obras, e remetia continuamente os seus leito-
res para as referéncias nas notas de pé de pigina.

Como acabamos de ver, a contribuigio mondstica para a
civilizagiio ocidental foi imensa. Os monges ensinaram as tée-
nicas da metalurgia, introduziram novos plantios, copiaram
textos antigos, preservaram a educagio, foram pioneiros em
tecnologia, i o ct he!, d a
européia, acudiram aos viajantes, resgataram extraviados e

(49) Ibid., pig. 319.
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ndufragos. Quem mais na histéria da civilizagio ocidental
pode ostentar um tal elenco de realizagdes?

Vejamos agora como a Igreja, que deu ao Ocidente os seus
monges, também criou a Universidade.



V.
A IGREJA E A UNIVERSIDADE

UMA INSTITUICAO UNICA NA HISTORIA

Embora muitos colegiais de hoje ndo sejam capazes de si=
tuar cronologicamente a Idade Média, estio convencidos de
que foi um periodo de i ia, supersticio e ref int
lectual. Nada mais longe da verdade, pois é a Idade Média qui
devemos a maior - e inigualdvel - contribuicio intelectual
civilizagio ocidental para o mundo: o sistema univ ario.

A Universidade foi um fendémeno completamente novo i
histéria da Europa. Nada de parecido existira na Grécia ou
Roma antigas'. A instituigio que conhecemos atualmente, co
as suas Faculdades, cursos, exames e titulos,
tingdo entre estudos ldrios e superion h e
diretamente do mundo medieval. A Igreja desenvolveu o siste
ma universitirio porque, com palavras do historiador Lowrie
Daly, era "a i
interesse consistente pela preservagio e cultive do saber”?.

Nao podemos estabelecer com precisio as datas em que as
universidades surgiram, em Paris ¢ Bolonha, Oxford ¢ Cam-
bridge, visto que tiveram os seus primérdios nas escolas das
catedrais ¢ nas posteriores reunides informais de professores e |
alunos. Mas podemos dizer com seguranga que comegaram a.
ganhar forma na segunda metade do século XI1.

(1) Cfr. Charles Homer Haskins, The Rise of Universities, Comnell Unive
v Press, Ithaca, 1957 [1923), pag. I: id., The Renaissance of the Twelfth Cen-
Mepidian, Cleveland, 1957 [1927], pig. 369; Lowric J. Daly, The Medieval

University, 1200-1400, Sheed and Ward, New York, 1961, pags. 213-4
(2) Lowric J. Daly, The Medieval University. pag. 4.
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Para identificarmos determinada escola medieval como uni-
versidade, devemos atentar para algumas caracteristicas. Uma
universidade possuia um niicleo de textos obrigatério, com ba-
se nos quais os professores faziam as suas prelegoes e, a0 mes-
mo tempo, expunham idéias préprias. Caracterizava-se também
por bel curriculos académicos bem definidos, que dura-
vam um namero de anos mais ou menos fixo, assim como por
conlferir diplomas. A concessdo do titulo de “mestre” permitia a
quem o recebesse o acesso ao grémio dos docentes, tal como
um artesio elevado a mestre era admitido no grémio da sua
profissio, Embora muitas vezes as universidades tivessem de
batalhar junto das autoridades externas pela sua autonomia,
geralmente conseguiam-na, assim como o seu reconhecimento
legal como corporagdes®.

0 Papado desempenhou um papel capital na fundagéo e in-
centivo das universidades. Nos tempos da Reforma, havia oi-
tenta e uma universidades. Trinta ¢ trés delas possuiam estatu-
to pontificio; quinze estatuto real ou imperial; vinie gozavam
de ambos, ¢ treze ndo tinham nenhuma credencial!. Havia
consenso em que uma universidade néio podia conceder diplo-
mas sem a aprovagio do papa, do rei ou do imperador. O
papa Inocéncio IV leu oficial esse privilégio a Uni-
versidade de Oxford em 1254, Como o Pontifice (de fato) ¢ o
Imperador (em teoria) possuiam autoridade sobre toda a Cris-
tandade, cra a eles que a universidade costumeiramente tinha
de recorrer para obter o direito de emitir diplomas. Uma vez
abtido o reconhecimento de uma ou outra dessas autoridades,
os diplomas universitarios eram respeitados por toda a Cris-
tandade. Ji os diplomas conferidos apenas com a aprovagio
de monarcas nacionais eram considerados vilidos unicamente
no reino no qual eram emitidos®.

Em certos casos, como o das Universidades de Bolonha,
Oxford e Paris, o titulo de mestre dava a quem o possuia o di-
reito de lecionar em qualquer lugar do mundo: era o ius ubique

(3) Richard C. Dales, The Iteliectual Life of Western Europe in the Middie
Ages, University Press of America, Washingion, DC, 1980, pig. 20¢
i em Catholic Encyclopedia. As universidades que care-

{4) “Un s’
cian de estatutos ha hese e
(5) thid.
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docendi. Vemo-lo pela primeira vez em um documento do paj
Gregério IX, datado de 1233, relativo & Universidade de Ti
louse, e que se tornou um modelo para o futuro. Em fins
século XII1, o tus ubigue docendi tomou-se "o selo juridico di
tintivo da Universidade™. Teoricamente, esses professores
diam dar aulas em qualquer centro universitdrio da Euro
Ocidental, mas, na prdtica, cada instituigio preferia
o didato antes de ad ? ! modo, esse privi-
légio concedido pelos papas contribuiu significativamente p.
a disseminagio do conhecimento e para a fnrma;au do concei
to de uma ¢ académica i

er

CIDADE E TOGA

A participagdo dos papas no sistema universitdrio esten-
deu-se a muitos outros assuntos.

Um olhar de relance sobre a histéria da universidade me-
dieval revela que nfio eram incomuns os conflitos entre a uni-
versidade € o povo ou o governo local. Os habitantes da ci
nutriam com freq( sentimentos ambival em relagio
aos estudantes universitarios; por um lado, a universidade era
um presente para os comerciantes locais ¢ para a atividade
econdmica em geral, uma vez que os estudantes traziam di-
nheiro para gastar; mas, por nulro lado, esses estudantes po-
diam ser ir iplinados. Como i um
comentarista modcmn. os habitantes das cidades em que se si-
tuavam as umvers:dadcs medievais amavam o dinheiro, mas

i os Como 1 ouvia-se muitas vezes
os estudantes e os seus professores queixarem-se de que eram
“tratados com abuso pelos cidaddos locais, com dureza pela
policia, desatendidos nas suas demandas legais ¢ ludibriados
no prego dos aluguéis, alimentos ¢ livros™®.
No meio dessa atmosfera tensa, a lgreja rodeou os estudan-

(6) Gordon Leff, Paris and Oxford Universities in the Thirteenth and Four-
teentlr Centuries: An Institutional and Intellectual History, John Wiley und Sons,
New York, 1968, pig

(7) Lowric J. Daly, The Medieval University, pag. 167,
(8) Juseph H. Lynch, The Medieval Chirch, pag. 250,
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tes u de uma especial, o
chamado beneficio do clero. Os clérigos gozavam na Europa
medieval de um estatuto especial: maltratd-los era um crime
extraordinariamente grave; tinham o direito de que as suas
causas fossem julgadas por um tribunal eclesidstico, e ndo pelo
civil. Os estudantes universitdrios, como atuais ou potenciais
candidatos ao estado clerical, passaram também a gozar des-
ses privilégios. Os governantes civis também lhes estenderam
muitas vezes uma protegdo similar: em 1200, pe Augusto
da Franga concedeu e confirmou esses privilégios aos estudan-
tes da Universidade de Paris, permitindo-lhes ter as suas cau-
sas julgadas por um tribunal especial, que certamente lhes se-
ria mais simpdtico do que os tribunais da cidade®.

Os papas intervieram em defesa da universidade em nume-
rosas ocasides. Em 1220, o papa Honério 111 (1216-1227) pés-
-se do lado dos professores de Bolonha, que protestavam con-
tra as violagoes das suas liberdades. Quando o chanceler de Pa-
ris insistiu em que se jurasse lealdade & sua pessoa, o papa Ino-
céncio I11 (1198-1216) interveio. Em 1231, perante a introy
sio das autoridades diocesanas locais na autonomia institucio-
nal da universidade, o papa Gregério IX langou a bula Parens
scientiarum, em favor dos mestres de Paris. Nesse documento,
concedeu cfetivamente a Universidade de Paris o direito 4 auto-
nomia de governo, com a qual podia elaborar as suas préprias
regras a respeito dos cursos e pesquisas; e submeteu-a direta-
mente & jurisdigio pontificia, emancipando-a da interferéncia
diocesana. “Com esse documento - escreve um oriador -, a
Universidade de Paris atingiu a maioridade e entrou na histéria
do direito como uma corporagio intelectual plenamente forma-
da, destinada ao preparo ¢ aperfeicoamento académicos™'".

Foi ainda nesse mesmo documento gue o papa procurou
zelar pela justica e concérdia no ambiente universitdrio, me-
diante a concessdo de um privilégio conhecido como cessatio -

(9) Lowric J. Daly, The Medieval Universiry, pogs. 163-4,
(10) Ibid.. pig. 22. O Papado, escreve Cobban, “deve ser considerado a
principal influé ':|)On§.’|\l-[ pela liberdade de que gozava a guilda (isto €,
o corpo académico o) de Paris” (Alan B. Cobban, The Medicval Uni-
versites: Their Developinenc and Organization, Methuen & Co.. Londres, 1975,
pégs. 82-3),

2




50 THOMAS E. WOODS JR

IV. A IGREJA E A UNIVERSIDADE 51

o direito de os alunos entrarem em greve, se fossem tratados
de modo abusivo. Consideravam-se justa causa para a greve oS
pregos extorsivos fixados para o alojamento, a injuria ou muti-
lagio de um estudante sem que houvesse uma satisfagio ade-
quada dentro do prazo de quinze dias, bem como a prisio ile-
gal de um estudante” "',

Tornou-se comum que as universidades remetessem as suas
queixas ao Papa'’. Em vérias ocasides, os pontifices intervie-
ram para obrigar as autoridades universitdrias a pagar aos pro-
fessores os seus saldrios; assim o fizeram Bonifdcio VIII, Cle-
mente V, Clemente V1 ¢ Gregério IX", Nao é de admirar, pois,
que um historiador tenha declarado que “o mais sélido ¢ con-
fidvel protetor [das universidades] foi o Papa de Roma. Foi ele
quem lhes concedeu, aumentou e protegeu um estatuto privile-
giado em um mundo de freq conflitos de jurisdi

No seu estgio inicial, a uni idade carecia de edifi 1
ou de um campus préprio. Consistia em um corpo de profes-
sores ¢ alunos, ndo em um local especifico. As aulas eram mi-
nistradas em catedrais ou em salas privadas. Niio havia biblio-
tecas, e teria sido di cativas coleges de i
VIOS, mesmo que as uni p i lagdes pro-
prias. Os livros absolutamente necessérios aos estudantes eram.
em geral alugados, em vez de comprados.

Ao que parcce, muitos estudantes universitirios medicvais
provinham de familias de poucas posses. A maior parte dos es-
tudantes de artes (em sentido amplo) tinha entre catorze e vin-
te anos de idade. Muitos matriculavam-se na universidade com.
o objetivo de se prepararem para uma profissdo, ¢ por isso nao
é de surpreender que o curso mais freqtientado fosse o de Di-
reito. Havia também frades entre os estudantes: eram homens:
que desejavam simplesmente ampliar os seus conhecimentos.
ou contavam com o patrocinio de um superior eclesidstico®,

0 que € que se cstudava nessas instituigdes? Comegava-se
pelas sete artes liberais, para os principiantes, € prosseguia-sc
com o direito civil e canénico, a filosofia natural, a medicina ¢
a teologia. Quando as universidades ganharam forma no sécu-
lo XI1, foram as felizes beneficidrias dos frutos daquilo que al-
guns historiadores denominaram “a Renascenga do século
X117, Os intensos esforgos de tradugio permitiram recuperar
muitas das obras do mundo antigo — sobre a geometria eucli-
diana, a logica, a metafisica, a filosofia natural e a ética aristo-
\élicas —, bem como as obras de medicina de Galeno. Também
os estudos juridicos comegaram a florescer, particularmente
em Bolonha, quando foi descoberto o Digesto, colegio das de-
cisbes dos jurisconsultos romanos mais célebres, transforma-
das em lei e integradas no Corpus juris civilis pelo imperador
Justiniano no século VI, e que estd na base de todos os codi-
gos civis modernos.

VIDA ACADEMICA

A distingdo que hoje fazemos entre os estudos de gradua-
gio ¢ os de pos-graduagdo seguia mais ou mMENos 0s padroes
de hoje. E, também como hoje, algumas universidades eram
especialmente conhecidas pelo seu alto nivel em determinadas
4reas: assim, Bolonha tornou-se famosa pelo seu curso de di-
reito ¢ Paris pelos de teologia e de artes.

O graduando ou artista (isto €, o estudante das artes libe-
rais), assistia a conferéncias, participava dos debates que even-
(walmente se organizavam nas aulas ¢ assistia aos que eram
entabulados por outros. As prelegdes versavam geralmente so-
bre textos importantes, muitas vezes dos cldssicos da Antigii-
dade. Além dos comentdrios sobre esses textos, os professores
passaram a incluir gradualmente uma séric de questdes gue
deviam ser resolvidas pelo recurso ao pensamento logico. Com
o tempo, a anilise dessas questoes substit basicamente o0s
comentérios de textos. Esta foi a origem do método escolistico

(11) Lowsie J. D

(12) “Univer
val Universities, pi

(13) "Universiti m Catholic Evcyclopedia,

{14) Lowric J. Daly, The Medieval University, pag.

(1) Gordon Leff, Paris and Oxford Universities
teenth Centuries. pag. 10.

» The Medieval Universi

piig. 168
em Catholic Encyclopedia; Alan B. Cobban, The Medie-

202.
the Thincentis and Four-

(16) O esiudo cldssico ¢ de Charles Homer Haskins, The Renaissance of
the Twelfth Century; veja-se também id., The Rise of Universities, pigs: 4-5.
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de argumentagio por meio da discussio de argumentos con-
trapostos, tal como a encontramos na Sunima theologiae de
Sdo Tomds de Aquino.

O mestre designava alunos para defenderem aspectos con=
trdrios de uma questiio. Quando acabava a interagio entre as
partes, cabia ao professor “definit” ou resolver a questio. Para
obter o diploma de bacharel em artes, o aluno devia resolver
satisfatoriamente uma questdo perante os examinadores, de-
pois de provar, naturalmente, que possuia a preparagio ade=
quada e que estava apto para ser avaliado. Lsm énfase na argu
mentagio meticulosa, na exploragio de um “caso” (um exem-.
plo) pela discussao de cada um dos seus aspectos com argus
mentos racionais, soa como o oposto daquilo que se costum
associar a vida intelectual do homem medieval. Mas era assim’
que funcionava o Processo. para a obtengio de um diploma.

Uma vez que o o dirimia sati iamente a
questio, era-lhe conferido o diploma de bacharel em artes. O
processo levava normalmente quatro ou cinco anos. Chegado a
este ponto, o estudante podia simplesmente dar por terminada.
a sua formagio, como faz hoje em dia a maior parte dos ba-
charéis, e sair em busca de um trabalho remunerado (até mes-
mo como professor nalguma das escolas menores da Europa),
ou decidir continuar os seus estudos ¢ obter um diploma d
pés-graduacio, o que lhe conferiria o titulo de mestre e
reito de lecionar em uma universidade 7.

(17) Para fazer uma idéia da vastidio dos conhecimentos que se exigiam
ra obter o titwlo de mestre, mos o que diz um historiador moderno &
respeito dos textos com que o mestrando devis do
bacharelado e antes de requerer a licenga z
o em Paris ou em outra universidades as seguintes obras
Da geragdo ¢ da cormupedo, Do céu ¢ o Parva naturalia; especial
mente, os tratados de Aristoteles Da sensagdo ¢ do sensivel, Do sono e da vigle
lia, Da memdria ¢ reminiscéncia, Da longevidade ¢ brevidade da vida. Também
devia ter ¢ lém de ter assisi]
doa Rashdall, falan-
do do currfculo de Oxford, dd a seguinte lista de obras que deviam ser lidas
pelo eswudante no periodo entre a conclusio do bacharclado ¢ 1 iniciagho no.
mestrado: livios sobre as artes libe gramitica, Prisciano; em rotérica,
a Retdrica de Aristoreles (1rés periodos) ou m,“w, (livro 1V), de Boécio, ou &
Nova Retdrica, de Cicero, ou Metamarfose, de Ovidio, ou Poetria Virgihi; em 16-
wrés wimestres), ou Tpicos (livros
icas Anteriores, ou Tdpicos, de Aristdteles; em arit-

%
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E dificil determinar o intervalo de tempo exato que costu-
mava transcorrer enire a oblengio da licenciatura e a do mes-
trado, mas uma estimativa razodvel é que oscilava entre seis
meses ¢ trés anos. Sabe-se de um candidato que, certamente
por ter lido todos os livros requeridos, recebeu os dois diplo-
mas em um mesmo

Contrariando a 1mpressﬂo geral de que as pesquisas esta-
vam impregnadas de pressupostos teologicos, os estudiosos
medievais tinham um grande respeito pela autonomia de wdo
quanto se referisse & filosofia natural, um ramo que se ocupa-
va de estudar o funcionamento do mundo fisico e, particular-
mente, as mudangas e 0 movimento nesse mundo. Procurando
explicagdes naturais para os fendmenos da natureza, esses pes-
quisadores mantinham os seus estudos 4 margem da teologia.
Como escreve Edward Grant em Deus e a razdo na ldade Mé-
dia, "exigia-se dos filésofos naturais das faculdades de artes
que se abstivessem de introduzir teologia e temas de fé na filo-
sofia natural” %,

Esse respeito pela autonomia da filosofia natural, em rela-
gio a teologia, mmbém se observava entre os tedlogos que es-
creviam sobre ciéncias fisicas. Um irmdo dominicano pediu a
Alberto Magno, o mestre de Sao Tomés de Aquino, que escre-
vesse um livro de fisica que os pudesse ajudar a entender as

4 ¢ em musica, Boécio; em geometria, Euclides, Alhacen ou a Perspectiva
i; em astronomia, Theorica Planetarum (dois trimesires) ou o Aliages-
to de Polomeu. Em filosofia natural: Fisica, ou Do Céu (irés trimesires), ou
Das Propriedades dos Elementos, ou Mereoros, ou Dos Vegerais e Plamas, ou Da
Alma, ou Dos Animais ou algum do De Parva Naturalia; em filosofia moral, a
Erica ou a Politica de Aristételes (trés trimeswes), ¢ em metafisica a Merafisica
is trimestres, ou tris se o candidato ainda nio tivesse "defendido” o ca
Iy, Tihe Medieval University, pag. 132-3).
ceriménia pela qual se conferia o grau era muito varidvel; cada unive
dade tinha o3 seus usos. Na dc Paris, revestia-se do mmur de uma ceriméni
ig e Genevitve, diante
B Vicc.chi dicia pela autoridade a Piin’ cooerida pelos
Apdstolos Pedro ¢ Paulo, mn!»m L] ln.cnm para ensinar, ler [as lighes magis-
trais], disputar ¢ determinar [dar a solugdo de questies discutidas], além de
T oulros atos escoldsticos e magisteriais, tanto na faculdade de de
Paris como em todas 2 paries, em nome do Pai ¢ do Filho ¢ do Espirito San-
1o, Amém” (ibid., pig.
(18) fbid, pag. uc-
(19) Edward Grant, God and Reason in the Middle Ages, Cambridge Uni.
versity Press, Cambridge, 2001, pag. 184




54

THOMAS E. WOODS JR.

obras de fisica de Aristételes. Temendo que esperassem um tra-
balho entremeado de idéias teologicas, Albe
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cruditas produzidas nas escolas, isto é. nas universidades da
Europa. Por outro, presta-se menos a descrever o contetido do
dos autores dessas obras do que a identificar o

antecipadamente a idéia, esclarecendo que as
pertenciam aos tratados de teologia, e nio aos de fisica.
(6] esludn da légica na ldade Média fornece-nos mais um
do isso com o racional nessa
época. "Através dos “sélidos cursos de légica — escreve Grant -
os estudantes medievais eram instruidos acerca das sutilezas
da li e das armadilhas da a Dai o grande.
peso que se dava 3 importincia e unhdade da razio na educa-
¢io universitaria”. Edith Sylla, uma especialista em filosofia
natural, légica e teologia dos séculos XIII e XIV, escreve que
deveriamos “maravilhar-nos com o nivel de sofisticagio l6gica.
que com certeza atingiram os universitdrios de Oxford do séeu-
lo XIV"®,
Natural; s mestres gui -s¢ por Aristoteles, um
génio da légica, mas também compunham os seus préprios
textos de légica. Quem escreveu o mais famoso deles? Um fu-
turo papa, Pedro de Espanha (Jodo XXI), na década de 1230,
Por centenas de anos, a sua Summulae logicales serviu de tex-
to-base, e 4 pelo século XVII ja tinha atingido 166 edigoes.

A IDADE DA ESCOLASTICA

Se a Idade Média tivesse sido realmente um periodo em
que as questdes eram resolvidas pelo mero recurso aos argu-
mentos de autoridade, esse rigor no estudo da légica formal
nio faria sentido. O empenho com que se ministrava essa dis-
ciplina revela, pelo contririo, uma civilizagio que almejava
compreender e persuadir. Para esse fim, os professores procu-
ravam alunos capazes de detectar as faldcias légicas e de for-
mular argumentos logicamente sélidos. Foi a idade da Escolds-
tica.

cil chegar a uma defini¢io da Escoléstica que s¢ pos-
sa aplicar a todos os pensadores a quem tem sido atribuida
essa designagdo. Por um lado, o termo foi atribuido as obras

(20) Mrid.. pig. 146,

método que usavam. Geralmente, a Escoldstica estava ligada
ao uso da razio como ferramenia indispensdvel para os estu-
dos teolégicos e filosélicos ¢ para a dialética - confronto de
proposigoes opostas, seguido da solugio da questio em debate
pelo recurso & razio e 4 autoridade -, ¢ como método de tratar

de i intel l. Com o imento des-
sa tradigdo, tornou-se comum que os tratados escoldsticos se-
guissem uma pauta fixa: enunciado de uma questio, exposigio
dos argumentos de ambos os lados, manifestagio do ponto de
vista do autor e resposta As objegdes.

Talvez o primeiro dos escoldsticos tenha sido Santo Ansel-
mo de Cantudria (1033-1109), o abade do mosteiro de Bec ¢
depois arcebispo de Canterbury que, ao contrario dos demais,
ndo ocupou nenhum cargo de docéncia, mas compartilhou
com eles do empenho em usar da razio para analisar questoes
filosoficas e teologicas, Por exemplo, o seu Cur Deus homo
examina de um ponto de vista racional por que era convenien-
te e adequado que Deus se fizesse homem.

Nos circulos filoséficos, no entanto, Santo Anselmo ¢ bem
mais conhecido pela sua prova racional da existéncia de Deus -
o chamado argumento ontolégico -, que intrigou e estimulou
mesmo aqueles que dele discordavam. Para Anselmo, a existén-
ia de Deus era uma conseqiiéncia logica da propria definigio
de Deus. Tal como um bom conhecimento e profunda com-
preensio da idéia de “nove” implica que a sua ra
, assim também a profunda compre
s implica que esse ser deve existir necessariaments
Anselmo postulou como defini¢io inicial de Deus
em relagdo ao qual nada maior se pode conceber” (para
ficar, modificaremos essa formulagdo para “o maior ser conce-

(21) Esta formulaggo do argumento de Santo Anselmo é do Dr. ¥
Marra (+ 1998), um velho amigo que easinou filosofia durante décadas
tham University e que pertenceu A tra ofos oci
cidos de que essa prova racional era capaz de demonstrar a ne
cessidade da existéncia de Deus.
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bivel”). O maior ser concebivel deve possuir todas as perfei-
ghes; caso contrdrio, nfio seria o maior ser concebivel. Ora, a
existéncia é uma perfeigio, afirmava Anselmo, porque ¢ melhor
existir do que ndo existir. Suponhamos que Deus existisse ape-
nas na mente das pessoas, mas ndo na realidade. Isso significa-
ria admitir que o maior ser concebivel existe unicamente como
uma idéia nas nossas mentes e ndo tem existéncia no mundo
extra-mental (o mundo fora das nossas mentes). Nesse caso,
ndo poderia ser o maior ser concebivel, uma vez que poderia-
mos conceber outro maior: um que existisse nas nossas mentes
e também na realidade. Assim, a propria nogiio de "o maior ser
bivel” implica imedi a de tal ser, por-
que, sem existéncia no mundo real, nio seria o maior ser con-
cebivel.

A prova de Anselmo nio convenceu muitos dos filésofos
posteriores, incluindo Sio Tomis de Aquino - embora uma
minoria tenha insistido em que Anselmo estava certo -, mas,
ao longo dos cinco séculos seguintes ¢ até mais além, a grande
maioria dos filésofos viu-se compelida a levar em conta o ra-
ciocinio do santo. Muito mais significativo que as seculares re-
verberagbes desse argumento é no entanto, o cumpmm:sao
com o uso da raziio que os es icos posteriores
de modo ainda mais efetivo.

Outro dos primeiros escoldsticos importantes foi Pedro Abe-
lardo (1079-1142), um mestre muito admirado que lecionou
durante dez anos na escola da catedral de Paris. Em Sic et non
("Sim e ndo”, cerca de 1120), Abelardo elaborou uma lista de
aparentes contradigbes, citando passagens dos primeiros Pa-
dres da Igreja e da propria Biblia. Qualquer que fosse a solu-

¢Ao para cada caso, cabia A razio humana - e mais concreta-

mente aos discipulos de Abelardo - resolver essas dificuldades
intelectuais. O prélogo de Sic et non contém um belo testemu-
nho da importincia da atividade intelectual e do zelo com que
devia ser realizada:

“Apresento aqui uma colegiio de alirmagoes dos Santos
Padres pela ordem em gue delas me lembrei. As discrepan-
que esses Lextos parecem conter levantam certas ques-
tdes que devem constituir um desafio para que os meus jo-
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vens leitores concentrem todo o seu zelo em estabelecer a
verdade ¢, assim agindo, cresgam em perspicicia. Como ji
foi definido, a primeira fonte de sabedoria € a inquiricao
constante e profunda. O mais brilhante dos filésofos, Aris-
toteles, encorajou os seus alunos a assumir essa tarefa com
todo o peso da sua curiosidade [...). Disse ele: <E 1olice que
alguém faga afirmagdes rotundas sobre estes assuntos, se
ndo lhes dedicou muito tempe. E pritica muito ttil ques-
tionar todos os detalhes». Ao levantarmos questdes, come-
gamos a pesquisar ¢, pela pesquisa, atingimos a verdade,
como disse Aquele que ¢ a prépria Verdade: Buscai e acha-
reis; batei e abrir-se-vos-d. Ele demonstrou-nos isso pelo seu
préprio exemplo moral, quando foi encontrado, aos doze
anos de idade, sentado no meio dos doutores, ouvindo-os e
fazendo-thes perguntas. Aquele que & a prépria Luz, a plena
e perfeita sabedoria de Deua, quis, pelas suas perguntas,
dar plo aos scus discipulos antes de tornar-se modelo
de mestres com as suas pregagdes. Portanto, quando cito
passagens das Escrituras, ¢ para estimular e incitar os
meus leitores a pesquisar, dentro da verdade e da maior
autoridade dessas passagens, com a maior seriedade que
essa pesquisa possa ter” ™,

Embora o seu trabalho sobre a Trindade lhe tenha acar-
retado uma censura eclesiastica, Abelardo estava em grande
sintonia com a vitalidade intelectual do seu tempo e partilhava
com ela da confianga na capacidade da raziio que Deus conce-
deu ao homem. Era ele um filho fiel da Igreja e o seu trabalho
sempre se orientou para a construgio ¢ fortalecimento do
grande edificio da verdade sustentada pela Igreja. Disse certa
vez que nao “descjava ser um filésofo, se isso significasse rebe-
lar-se contra o Apostolo Paulo, nem um Aristételes, se isso sig-
nificasse separar-se de Cristo"?. Os hereges - disse também -
usaram argumentos da razdo para atacar a {é e, por isso mes-

(22) Citado em Edward Grant, God and Reason in the Middle Ages, pigs.
6061
(23) David C. Lindberg, The B¢

he Beginnings of Wesient Science, University of
Chicago Press, Chicago, 1992, pag. 196,
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mo, cra muilo conveniente e apropriado que os fiéis da Igreja
fizessem uso da razio para defender a 62,

Embora tenha feito levantar algumas sobrancelhas na sua
época, 0 uso que fez da razio para refletir sobre os assuntos
lculdg:cns viria a ser assumido por escoldsticos posteriores,

do, no século i em Sio Tomds de Aquino.
Nota-se claramente a sua influéncia em Pedro Lombarde (1100~
-1160), que deve ter sido seu aluno.

Arcebispo de Paris durante um breve periodo, Pedro Lom-
bardo escreveu as Sentengas, uma obra que se tornou um texto
bisico para os alunos de teologia dos cinco séculos seguintes.
O livro é uma exposigio sistematica da [é catélica, em que se
abordam numerosos assuntos, desde os atributos divinos até’
questdes como o pecado, a graga, a Encarnagio, a Redengdo,
as virtudes, os sacramentos e os novissimos (morte, juizo céu e
inferne). De modo significativo, procura combinar a confianga
na autoridade com a disposi¢io de empregar a razio na expla-
nagio dos temas teoldgicos .

O maior dos escoldsticos e, na realidade, uma das maiores
inteligéncias de todos os tempos foi Sdo Tomds de Aguino
(1225- 1274) A sua imensa obra, a Summa theologiae, levantou
e a milh: de g em teologia e filosofia, que
viio da teologia dos sacramentos até 4 guerra justa ou i ques:
tio de saber se todos os vicios deveriam ser considerados c
mes (Sio Tomis disse que nio). Mostrou que Aristoteles - tido
por ele e por muitos dos seus contemporineos como o ponto
alto do pensamenta profano - podia ser facilmente harmonizas
do com os ensinamentos da Igre;

Os escoldsticos discutiram muitos temas significativos, mas,
nos casos de Anselmo e Tomas de Aquino, prefiro concentrar
aqui o foco na existéncia de Deus, talvez por ser o exemplo
cldssico do uso da razio em defesa da fé. (A existéncia de Deus
pertence aquela categoria de conhecimentos que Sio Tomis
considerava poderem ser atingidos tanto por meio da razio

(24) Sobre Abelardo como Eul [lilm da Igreja e ndo um racionalista do sé-
culo XVIL wranslocado se David Knowles, The Evolution of
Medieval Thought, phgs. 111 ¢ segs.

(25) Lowric J, Daly, The Medieval University, pig. 105
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como da revelagio divina). Ja vimos o argumento de Santo
Anselmo; Sao Tomas, por sua vez, desenvolveu na Summa theo-
logiae cinco vias para demonstrar a exisiéncia de Deus, e des-
creveu-as ainda mais amplamente na Summa contra gentiles.
Para se ter alguma idéia do cardter ¢ da profundidade da sua
argumentagio neste ponto, deve-se ver como aborda a questio
pelo dngulo do que ¢ conhecido tecnicamente como o argumen-
to da lidade efici e lo por empréstimo um pe-
dago do ar sobre a iaea

Entenderemos melhor a visdo de Sio Tomds se cumcpar
mos com uma experiéncia imagindria da nossa vida corrente.
Suponhamos que eu queira comprar meio quilo de peito de
peru em uma mercearia. Ao chegar I4, sou informado de que
tenho de pegar uma senha antes de poder fazer o meu pedido.
No entanto, justamente quando estou a ponto de pegar essa
senha, dizem-me que tenho de pegar outra senha para poder
pegar a senha anterior. E que, justamente quando estou para
pegar esta tiltima, devo pegar ainda outra. Deste modo, tenho
de pegar uma senha, para pegar uma scnha, para pegar uma
senha, a fim de poder fazer o meu pedido no balcio da mer-
cearia.

Suponhamos ainda que a série de senhas requeridas ¢ infi-
nita, isto €, que de cada vez que pego uma senha descubro que
existe uma senha anterior ¢ devo té-la em meu poder antes de
pegar a seguinte. Nessas condigdes, nunca chegarei ao balcio.
Por todo o sempre, daqui até o final dos tempos, estarei cor-
rendo atrds de senhas.

Mas se eu vir alguém que vem saindo da mercearia com
meio quilo de rosbife comprado no balcio, saberei instanta-
neamente que, na realidade, a série de senhas nio pode conti-
nuar parn sempre, porque nesse caso ninguém poderia jamais
ser atendido ao balcio. Portanto, a série tem de ser finita.

Este exemplo pode parecer muito distante da questio da
existéncia de Deus, mas nio o ¢ a prova de Sio Tomas € de
certo modo andloga a ambos. Comega pela idéia de que todo o
efeito requer uma causa e de que nada do que ¢ no mun-

(26) Veja-se o excelente artigo de James A. Sadowsky, “Can There Be an
Endless Regress of Causes?”, em Brian Davies, d., Philosophy of Religion: A
Guide and Authology. Oxford University Press, New York, 2000, pag. 239-42.
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do fisico ¢ causa da sua propria existéncia: ¢ o chamado prine
cipio da razio suficiente. Quando vemos uma mesa, por exem-
plo, sabemos perfeitamente que ela ndo apareceu espontanca-
mente. Deve a sua existéncia a algo mais: a um construtor e a
uma mal.éria—prim: anteriormente existente.

Uma coisa A deve a sua existéncia a nlguma causa B. M.
B, por sua vez, ndo é um ser que exista por si mesmo, ¢ im
também necessidade de uma causa C. Mas agora C precisa
igualmente de uma causa D para existir. Tal como no exemplo
da mercearia, deparamos com as dificuldades levantadas por
uma série infinita. E se tivermos uma série infinita, na qual
cada causa requeira ela propria uma causa, entdo nada poderia
jamais ter chegado & existéncia.

Sao Tomds explica que tem de haver, em consequiéncia,
uma Causa sem causa — uma causa que em si mesma nido ne-
cessite de causa, e que, por i dé inicio & &
de causas. Esta primeira causa - diz Sio Tomas - é Deus. Deus
€ um ser que existe por si mesmo, cuja existéncia é parte da
sua prépria esséncia. Nenhum ser humano deve existir neces-
sariamente; houve um tempo antes de cada um de nés ter vin-

um de nés ter morrido. A existéncia niio ¢ parte da esséncia d
nenhum ser humano, Mas com Deus ¢ diferente: Ele nio pode
néo existir. E nao depende de nada anterior a si mesmo para
explicar a sua existéncia.

UM “RIO DE CIENCIA®

Este tipo de rigor filoséfico caracterizou a vida intelectual
das primeiras universidades. Nao ¢ de estranhar que os papas e
outros homens da lgreja situassem as universidades entre as
grandes j6ias da civilizagio cristd. Era comum ouvir descrever
a Universidade de Paris como a “nova Atenas”? - uma designa-
Ao que evoca as ambigdes de Alcuino quando, varios séculos
antes, no periodo carolingio, se propunha estabelecer uma no-

(27) Heni Danicl-Rops, A fgreja das catedrais e das cruzadas, wad. de
Emérica da Gama. em Histira da fgreja de Cristo, vol. 3. Quadrante, Sio
lo, 1993, pag. 348
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va Atenas no reino dos francos. O papa Inocéncio IV (1243-
-1254) descreveu as universidades como “rios de ciéncia cuja
dgua fertiliza o solo da lgncja universal”, e o papa Alexandre IV
(1254-1261) ch 2 das que il a casa de
Deus™. E ¢ ao apoio dado pelos papas que se devem o cres-
cimento e o éxito do sistema universitdrio. “Gragas a essas in-
tervengbes pontificias ~ escreve o historiador Henri Daniel-
-Raps -, o ensino superior foi capaz de expandir-se. A Igreja foi
sem divida a matriz de onde saiu a Universidade, o ninho de
onde ela levantou voo' .
£ um fato comprovado que uma das mais importantes con-
tribuigoes medievais para a ciéncia moderna foi a liberdade de
no mundo uni io, onde os académicos podiam
debater e discutir as proposigdes apoiados na certeza da utili-
dade da razio humana. Contrariamente ao retrato grosseira-
mente inexato que se tem feito da Idade Média, a vida intelec-
tual medieval prestou contribuigdes indispensaveis a civiliza-
gao ocidental. "Os mestres da Idade Média - concluiu David
Lindberg em The Beginnings of Western Science (1992) - cria-
ram uma ampla tradigiio intelectual, sem a qual o subseqtiente
progresso na filosofia natural teria sido inconcebivel”*,
Christopher Dawson, um dos grandes historiadores do sé-
culo XX, observou que, desde os tempos das primeiras univer-
sidades, "os mais altos estudos eram dominados pela técnica
da discussfio légica: a questio e o debate piblico, que tho am-
plamente determinaram a forma da filosofia medieval, sobretu-
do nos seus principais expoentes. «Nada pode ser perfeitamen-
te conhecido - disse Roberto de Sorbonne - se nio tiver sido
mastigado pelos dentes do debate, e a tendéncia a submeter
todas as questdes, da mais 6ébvia & mais abslm\l. a esse pro-
cesso de mastigagio nido s6
dio do pensamento como, acima de tudo, desenvolvia o espiri-
to critico ¢ a divida metddica a que a cultura ¢ a ciéncia oci-
dentais tanto devem»"%,

(28) Ihid., pag. 345.

(29) David C. Lindberg, The Beginnings of Western Science, pig. 363.

(30) Christopher Dawsan, Religion and the Rise of Western Culture, plgs
190-1.
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O historiador da ciéncia Edward Grant concorda com es
Juizo:

“0 que foi que tornou possivel A civilizagio ociden

desenvolver a ciéncia e as ciéncias sociais de um modo qué

nenhuma outra civilizagio havia conseguido até enta
Estou convencido de que a resposta estd no penetrante
profundamente arraigado espirito de pesquisa que teve i
cio na Idade Média como conseqiiéncia natural da énfas
posta na razdo. Cum excegio das w:rdades reveladas, a
%30 era nas medievais como a
bitro decisive para a maior parte dos debates e conti

sias intelectuais, Os estudantes, imersos em um ambier
universitirio, consideravam muito natural empregar a

#i0 para isar as dreas do heci que ndo has
viam sido exploradas anteriormente, assim como discutir

possibilidades que antes nio haviam sido consideradas s
riamente™!.

A criagio da Universidade, o compromisso com a razio.
com a ar gio racional ¢ o al espirito de
quisa que caracterizou a vida intelectual medieval represen
ram “um dom da Idade Média latina ao mundo moderno [
ainda que nunca se venha a reconhecé-lo. Talvez esse do
conserve para sempre a condigio de segredo mais bem guard
do que a civilizagio ocidental teve durante os quatro sécul
passados” . Foi um dom da civilizagio cujo centro era a Ig
ja Catdlica.

(31) Edward Grant, God and Reasan in the Middie Ages, pig. 356.
(32) Ibid., phg. 364.
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Terd sido apenas coi que a ciéncia se de-
senvolvesse em um ambiente em ampla medida catdlico, ou
houve alguma coisa no proprio catolicismo que possibilitou o
seu progresso? O simples fato de levantarmos esta questio ji
significa transgredir as fronteiras da opinido em voga. No en-
tanto, sdo cada vez em maior nimero os estudiosos que a le-
vaniam, e as suas respostas podem surpreender-nos.

G0 ¢ um assunto secundario. Na mentalidade popular, a
alegada hostilidade da Igreja Catdlica para com a ciéneia tal-

\vez conslitua o seu principal ponto fraco. O caso Galileu, na
Cversio deturpada com a qual a maior parte das pessoas estd

rizada, ¢ largamente responsdvel pela crenga tio difun-

‘dida de que a Igreja obstruiu o avango da pesquisa cienti
rém, ainda que esse caso tenha sido bem menos ruim do
e as p s pensam, o cardeal John Henry Newman, famo-

%0 converso do anglicanismo do século XIX, achou revelador

fue seja esse praticamente o tnico exemplo que sempre acode
& mente das pessoas quando se pensa na relagdo entre a Igreja
€ a ciéncia.

GALILEU

A controvérsia de Galileu centrou-se em lorno do trabalho
do astronomo polonés Nicolau Copérnico (1473-1543). Alguns
estudiosos modernos de Copérnico afirmam que era padre,

ste nenhuma evidéncia direta de que tivesse che-
gado a receber as ordens maiores, embora tivesse sido nomea-
do conego do cabido de Frauenburg no final da década de
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1490. Fosse qual fosse o seu estado cle . porém, o certo é
que nasceu e se criou em uma familia profundamente religio:
sa, na qual todos pertenciam 4 Ordem Terceira de Sio Dom
gos, a associagio de fiéis vinculada & Ordem que estend
aos leigos a oportunidade de participar da espiritualidade ¢ d
tradigio dominicanas!. 1
Como clcnuua Copérnico era uma figura de renome

ltado pelo V Conclho

meios eclesiasticos, tendo sido g e
Latrio (|512 1517) sobre a reforma do calendario. A pedide
dos amigos, de colegas académicos e de vdrios prelados, que |
instavam a publicar o seu trabalho, Copérnico acabou por ce:
der ¢ publicou Seis Livros sobre as Revolugdes das Orbitas Cel
tes, que dedicou ao papa Paulo 111, em 1543, Antes ainda,
1531, tinha redigido para os amigos um sumdrio do seu siste
heliocéntrico que viria a atrair as atengdes até do papa Cleme
te VII; este convidaria o humanista ¢ advogado Johann Alb
Widmanstadt a dar uma conferéncia rmhlica no Vaticano sob
o tema, ficando muito bem impressionado com o que ouviu®

No seu trabalho, Copérnico conservou muito da astronomias
convencional da sua época, a qual se devia quase por compl
a Aristételes e, acima de tudo, a Ptolomeu (87-150 d.C.),
brilhante astrénomo grego para quem o Universo era geoc
trico. A astronomia copernicana partilhou com a dos seus p
cursores gregos alguns aspectos, tais como a perfeita esferici
dade dos corpos celestes, as érbitas circulares ¢ a velocidade
constante dos planetas. Mas introduziu uma diferenga signifi
caliva ao situar o Sol, ao invés da Terra, no centro do sistema;
no seu modelo, a Terra ¢ os outros planetas moviam-se el
torno do Sol.

Apesar do feroz atague dos prote:
ma copernicano uma frontal oposic:
esse sistema ndo foi objeto de uma censura cat
que surgiu o caso Galileu.

Galifeu Galilei (1564-1642), além dos seus trabalhos no
campo da fisica, fez com o seu telescopio algumas observagoes.

antes, que viam no sist
o & Sagrada Escritura,
a formal awé

(1) Cfr. em Caiholfc
Encyolopedia
(2) Jerome J, L!ngfuul OP, Galilen, Science and the Church, Desclée, New

York, 1966, pag. 3

por exemplo J.G. Hagen, “Nicolaus Copernicus”,

astrondmicas importantes que contribuiram para abalar o sis-
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tema ptolomaico. Observou montanhas na lua, com o que der-
rubava a velha certeza de que os corpos celestes eram perfeita-
mente esféricos. Descobriu as quatro luas que orbitam em tor-
no de Jupiter, demonstrando nio s6 a presenga de fendmenos
celestes que Ptolomeu e os antecessores niio haviam percebido,
mas também que um planeta, movendo-se na sua drbita, nio
deixa para tras os seus satélites. (Um dos argumentos contrd-
rios a0 movimento da Terra era o de que a Lua seria deixada
para tras). A descoberta das fases de Vénus foi outra pega de
evidéncia em favor do sistema copernicano.

lm:lalmenle. Galileu ¢ a sua obra foram bem acolhidos e

los por 1 i Em fins de 1610, o pe.
Cristévio Clavius® comunicava por carta a Galileu que os seus
amigos astronomos jesuitas haviam confirmado as suas desco-
bertas. Quando foi a Roma no ano seguinte, o astronomo foi
saudado com entusiasmo tanto pelos religiosos €omo por per-
sonalidades leigas. Escreveu a um amigo: “Tenho sido recebido
¢ favorecido por muitos cardeais ilustres, prelados e principes
desta cidade”. O papa Paulo V concedeu-lhe uma longa au-
diéncia e os jesuitas do Colégio Romano organizaram um dia
de atividades em homenagem as suas descobertas.

Galileu estava encantado: perante uma audiéncia de car-
deais, matematicos e lideres civis, alguns alunos dos pes. Grien-
berger? e Clavius discorreram sobre as descobertas do astrono-
mo. Tudo parecia favorecé-lo. Quando, em 1612, publicou o
seu Histdria e demonstragdes em tomo das manchas solares ¢

‘dos seus acidentes, em que pela primeira vez aderia publica-

(3) O pe. Cristdvdo Clavius (1538-1612), um dos grandes matemdticos do
seu tempo, havia chefiado a comissio encarvegada de elaborar o calenddrio
gregoriano, que entrou em vigor em 1582, eliminando as imprecisoes que afe-

tavam o antigo calenddio juliano. Os seus cilculos em relagho A duragio do
ano solar ¢ a0 mimero de dias necessirios para manter o calendirio ajustado
40 ano solar - saltar noventa ¢ setc dias a cada quatrocentos anas — foram de

1al precisdo que até hoje os estudiosos nlio sabem como conseguiu realizé-los
(cfr. Joseph E. MacDonnell, Jesuit Geometers, phg. 19).

(4) O pe. Cristoph Grienberger (1531-1636), que comprovou pessoalmente a
descoberta das luas de Jpiter por Galilew, era um competente astronomo,
vt 4 msaiagem sl que_ h girar um telescopio sobre um eixo
paralelo a0 da Terra. Também cc u par o i s il s
pio de refragho que se wtiliza hoje em dl:n (ibid.).
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mente ao sistema copernicano, uma das muitas e entusidsti

ni, futuro papa Urbano VI,

A lgreja nio fazia objegao ao uso do sistema copernical
como um maodelo tedrico, como uma hipétese cuja verdade
teral ndo tinha sido comprovada®, pois cfetivamente explicava
os [endmenos celestes de maneira mais elegante e precisa que
© sistema ptolemaico. Pensava-se que nio havia nenhum
em apresentd-lo e usd-lo como um sistema hipotético.

Galileu, porém, acreditava que o sistema copernicano
literalmente verdadeiro, ¢ nao uma simples hipétese que fo
necesse previsdes precisas, mas nio dispunha de evidénci:
adequadas que respaldassem a sua crenga. Assim, por ex
plo, argumentava que o movimento das marés constituia us
prova do imento da Terra, que hoje, curi
mente, os cientistas consideram ridiculo. Nio era capaz
responder & objegdo dos geocentristas — que vinha de Aristéi
les — de que, se a Terra se movia, entdo deveria ser possivel
observar uma mudanga de paralaxe quando observissemos as
estrelas, ¢ que ndo acontecia’. No entanto, apesar da fal
de provas estritamente cientificas, Galileu insistiu na verd;
literal do sistema copernicano e recusou-se a aceitar um co
promisso pelo qual o copernicanismo deveria ser en:
como hipdtese até que pudesse apoiar-se em evidéncias
clusivas. Quando foi mais longe ainda ¢ sugeriu que, pelo
trario, eram os versiculos da Sagrada Escritura que deviam

(5) Cfr. Jerome J. Langford, Galileo, Science and the Church, pags. 45 a 524

(6) E precisamente o que era na época. A rotagio da terra ¢ o heli
trismo s6 vieram a ser comprovados experimentalmente em 1851, com o
dulo que Léon Foucault pendurou do dpice do domo do Pantedo de Paris (

(7) Paralaxe € o deslocamento aparente que se deveria abservar i posicl
s por causa da mudanga de posigio
observador. 0 argumento diz que. se a Terr se move em torno do Sol a8
trelas (ndo os planctas) deveriam aparccer em posioes diferentes ao longo
4 medida que 6 nesso ponto de observagao delas mudasse com o desloce
iss0 ndo acontece. Na realidade, até a época de Galile nie
nenhuma mudanga de paralase porque s instrumentos d
a - ou o olho humano - nio cram precisos o suficicntc: além
disso, a distancia das estrelas fixas mais proximas ¢ enorme, de mancira que o
laxe ¢ extremamente pequena (N. do
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reinterpretados, passou a ser visto como alguém que usurpara
a autoridade dos teslogos.

Jerome Langford, um dos mais judiciosos estudiosos mo-
dernos deste assunto, fornece-nos um sumdrio muito atil da
posicio de Galileu:

“Galileu estava con\'encldc dc possuir a Verdadc, mas
ndo tinha provas obj para os
homens de mente aberta. E uma completa m]usm;a afir-
mar, como fazem alguns historiadores, que ninguém ouvia
05 seus argumentos € que nunca teve uma oportunidade.
Os astrénomos jesuitas tinham confirmado as suas desco-
bertas e esperavam ansiosamente por provas ulteriores pa-
ra poderem abandonar o sistema de Tycho! e passarem a
apoiar com seguranga o copernicanismo. Muitos eclesidsti-
cos influentes acreditavam que Galileu devia estar certo,
mas tinham de esperar por mais provas”.

“Como ¢ evidente, niio é inteiramente correto pintar Galileu

' como uma vitima inocente do preconceilo e da ignordncia do

mundo”, acrescenta Langford. “Parte da culpa dos aconteci-
mentos subseqiientes deve ser atribuida ao préprio Galileu,
fue recusou qualquer ressalva e, sem provas suficientes, fez
derivar o debate para o terreno préprio dos tedlogos™.
~ Foi, portanto, a insisténcia de Galileu sobre a verdade lite-
ral do copernicanismo que causou a dificuldade, uma vez que,
aparentemente, o modelo heliocéntrico parecia contradizer
certas passagens da Escritura. A lgreja, sensivel as acusagoes
rotestantes de que os catélicos ndo faziam muito caso da Bi-
ia, hesitou em acolher a sugestao de que se pusesse de lado
o sentido literal da Escritura - que, as vezes, parecia implicar
na auséncia de movimento da Terra - para acomodar uma teo-

(8) Tycho Brahe (1546-1601) propds um sistema mnx-\m-cn que se silua-
wa mais ou menos entre o coper-
nicano. Nesse sistema, todos os planctas, com excesao da Terma, glravam em
formo do Sal, mas o Sol girava em torno da Terra, que permanecia estaciond-
tha

(9) Cfr. Jerome J. Langfard, Galileo, Science and the Church, pigs. 68-69.
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ria cientifica sem provas'®, Mesmo assim, aqui a lgreja ndo
inflexivel. Como comentou na época o célebre cardeal Rob
Belarmino, g

Se hvuw.-_ssc uma verdadeira prova de que o Sol é
centro do universo, de que a Terra estd no terceiro cé

verdadeira. Mas eu mesmo nio devo acreditar que exi
tais provas enquanto nio me sejam mostradas” !,

A abertura de principio do cardeal Belarmino a novas intel
pretagoes da Escritura a luz dos acréscimos feitos ao uni!
do conhecimento humano nio era nada de novo. Santo Albe
Magno era do mesmo parecer: “Acontece com fregiiéncia”,
creveu certa vez, "que surge alguma questio sobre a terra,
céu ou outros elementos deste mundo, a respeito da qual
ndo-c: istdo possui conhecimentos derivados dos mais acurad
raciocinios ou observagoes. Neste caso, deve-se evitar cuidad
samente, porque seria muito desonroso e prejudicial para a
que um cristdo, ao falar dessas matérias de acordo com o qu
pensa que dizem as Sagradas Escrituras, seja ouvido por ui
nio-crente a dizer tais tolices que esse ndo-crente — percebel
que o outro estd tao afastado da realidade como o leste o
do oeste - quase nio conseguisse conler o riso” 2. Também
Tomds de Aquino advertiu sobre as conseqiiéncias de se que;
sustentar uma determinada interpretagio da Sagrada Escrit
a respeito da qual tivessem surgido sérios motivos para pens
que ndo era correta:

Vnrk“gJ Cfr. Jacques Barzun, From Dawn to Decaderice, Harper Collins, New

UL, Triumph, Prima, Roseville, California, 2001, pig. 309-11
(11) James Brodrick, The
Bellarmine, SJ, 1542-1621,

(12) James 1. Walsh, The

Popes and Sci For Ttive
b T, THE gty and Science, Fordham University Press,

1, pég. 40; um bom resumo desie assunto aparece em H.W, Crocker

e arid Work of Blessed Rober Francis Cardinal |
Bekaimine, &1 vol. 2. Bums, Oates and Washbourne, Londres,
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“Primeiro, é preciso crer que a verdade da Escritura ¢
ioldvel. Segundo, quando hd dife iras de ex-
plicar um texto da Escritura, nenhuma das interpretagdes
particulares deve ser sustentada com tanta rigidez que, se
argumentos convincentes mostrarem que ¢ falsa, alguém
ouse insistir em que, mesmo assim, esse ainda ¢ o sentido
correto do texto. Caso contrério, os nio-crentes despreza-
rio a Sagrada Escritura e o caminho da fé se fechara para
eles™ 1%,

Em 1616, depois de ter ensinado piblica e insistentemente
teoria copernicana, Galileu foi avisado pelas autoridades da
reja de que devia parar de sustenti-la como verdade, embora
sse livre para apresentd-la como hipétese. Galileu concordou

& prosseguiu com os seus trabalhos.

Em 1624, fez outra viagem a Roma, onde foi novamente re-
bido com grande entusiasmo e procurado por influentes car-
ais desejosos de discutir com ele questées cientificas. O papa
rbano VIII deu-lhe muitos presentes valiosos e emitiu um
¢ de recomendagio ao grio-duque da Toscana em que o
onhecia como um homem “cuja fama brilha no céu ¢ se es-
alha por todo o mundo”. Comentou com ele, em particular,
gue a Igreja nio tinha declarado herético o copernicani e
que nunca o faria.

 No entanto, o Didlogo sobre os dois grandes sistemas do

‘mundo, que Galileu publicou em 1632 ¢ fora escrito a pedido

do papa, ignorou a instrugio de que o copernicanismo devia
ser tratado como hipétese ¢ ndo como verdade estabelecida's.
Para sua infelicidade, em 1633 o astrénomo foi declarado sus-
o de heresia ¢ proibido de publicar escritos sobre o tema.
Continuou a produzir outras obras, alids ainda melhores ¢ mais
importantes, particularmente os seus Discursos e demonstra-
¢oes matemdticas em tomo de duas novas ciéncias (1635). Mas

(13} Cit. por Edward Grant, “Science and Theology in the Middle Ages”,
om David C. Lindberg ¢ Ronald L. Numbers, eds., God and Nature: Historical
Essavs on the Encounter Between Christianity and Science, University of Cali-
fornia Press, Berkeley, 1986, pag. 63.

(14) Anos mais tarde, o pe. Griemberger comentou gue, se Galileu tivesse
iratado as suas conclusdes como hipdteses, ria ter escrito qualquer coisa
que quisesse (¢fr. Joseph MacDonnell, Jesuit Geometers, Apéndice 1, 6-7).
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essa censura insensata manchou por muito tempo a reputacie
da Igreja.

E importante, porém, nio exagerar o que aconteceu. Co
explica J.L. Heilbron:

“0s contemporineos bem informados foram da opinidg
de que a alusido & heresia no caso de Galileu ou Copér
ndo tinha nenhum alcance geral ou teologico. Em 164
Gassendi observou que a decisdo dos cardeais, embora il
portante para os fi¢is, ndo teve a categoria de um artigo. de
fé; em 1631, Riccioli afirmou que o heliocentrismo nio er
uma heresia; em 1675, Mengoli declarou que as interps
¢bes da Escritura s6 podem obrigar os catélicos se foren
aprovadas em um concilio geral; ¢ em 1678, Baldig
a:n:fccnluu que ndo havia ninguém que nio soubesse dis
$0TM;

O certo é que os cientistas catdlicos, muitos deles jesuitas
ou membros de outras Ordens religiosas, continuaram a
as suas pesquisas sem nenhum tipo de entraves, cuidando ap
nas de tratar como hipétese o movimento da terra, como a It
ji o tinha recomendado o decreto da Santa 5¢ de 1616. Um d
creto de 1633, pouco posterior ao processo, excluiu das disc
soes académicas qualquer mengdo ao movimento da terra;
entanto, cientistas como o pe. Rogério Boscovich continuara
a usar nas suas obras a idéia de uma terra em movimento,
isso os historiadores especulam que sc tratava apenas
um reforgo da censura original ¢ era "dirigido a Galileu Galil
pessoalmente”, ndo aos cientistas catélicos como um todo 4.

De qualquer modo, a condenagio de Galileu, mesmo gt
enquadrada no seu contexto, 130 ante da colocagio exaj
rada e sensacionalista da midia, criou embaragos 2 Igreja €
deu origem ao mito de que ela seria hostil & ciéncia'.

(15) J.L. Heilbron, The Sun in the Church, phg. 203.

(16) Zdenek Kopal, “The Contribution of Boscovich to Astronomy and
Geodesy”, em Lancelot Law Whyte, ed.. Roger Joseph Boscovich, . 1o F: R8s
17111787, Fordham University Press, New York, 1961, pdg. 175.
{17 o wma narrsiva mals cormplets e vide de Galilew ¢ uma andlise

ais detalhada da condénagdo, podese ver Jorge Pimentel Ci
i v - g pas
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DEUS "DISPOS TODAS AS COISAS
COM MEDIDA. QUANTIDADE E PESO”

A partir da obra de Pierre Duhem, nos comegos do século
XX, os historiadores da ciéncia tendem cada vez mais a desta-
car o papel crucial da Igreja no desenvolvimento da ciéncia.
Infelizmente, muito pouco desse trabalho académico tem pene-
irado na consciéncia popular. Alias, essas falsas imagens popu-
lares niio sio incomuns; a maior parte das pessoas, por exem-
plo, ainda acredita que a Revolugio Industrial reduziu drasti-
camente o padrio de vida dos wrabalhadores, quando, na reali-
dade, o padrio médio de vida se elevou's. Do mesmo modo, ©
verdadeiro papel da lgreja no desenvolvimento da ciéncia mo-
derna continua a ser uma espécie de segredo para o publico
em geral.

O pe. Stanley Jaki ¢ um historiador da ciéncia — com dou-
(orados em teologia ¢ em fisica ¢ prémios internacionais -, cu-
jos profundos conhecimentos ajudaram a dar ao catolicismo e
A Escoldstica o seu devido valor em relagio ao desenvolvimen-
\o da ciéncia ocidental. Muitos dos seus livros anteciparam a
provocativa afirmacio de que, longe de obstruirem o progres-
so da ciéncia, as idéias cristas contribuiram para tornd-lo pos-
sivel.

Jaki dé4 grande importancia ao fato de que a tradigio cristi
— desde a sua pré-historia no Antigo Testamento e através de
Loda a ldade Média, como também depois — concebe Deus — e,
por extensdo, a Criagio — COMO uma realidade racional ¢ orde-
nada. Ao longo de toda a Biblia, a regularidade dos fendmenos
naturais & descrita como reflexo da bondade, beleza e ordem
de Deus. Por isso, se Deus “impbs uma ordem as magnificas
obras da sua sabedoria”, ¢ unicamente porgue Ele existe de
eternidade em etemidade (Sir 42, 21). “0 mundo, - escreve Jaki.
condensando o testemunho do Antigo Testamento = como obra
artesanal que ¢ de uma Pessoa sumamente racional, estd dota-
do de ordem e propésito”.

Essa ordem ¢ evidente em wdo o que nos cerca. “A regula-

(18) Ver Thomas E. Woods
fense of the Free Economy, Lexi
169-74.

Ir., The Church and the Market: A Catholic De.
ingion Books, Lanham, Maryland, 2005, pdgs.
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ridade das estagdes, a trajetéria infalivel das estrelas, a ha
nia dos planetas, o movimento das forgas da natureza segu
ordenamentos fixos —, tudo isso sio resultados do Unico
quem se pode confiar incondicionalmente”. E isso mesmo g
diz Jeremias quando cita a recorrente fidelidade das colheitas
como prova da bondade de Deus, e quando traga o paralel
“entre 0 amor sem falhas de Yavé e a ordem eterna pela q
estabelece o curso das estrelas e das marés”'%,

quantidade ¢ peso™. Esse versiculo, de acordo com Jaki,
apenas deu suporte aos cristios que defenderam a racionalid
de do universo nos fins da Antigtiidade, como também incent
vou os cristiios que viveram um milénio mais tarde, nos cor
gos da cién mudcmu a inw<tir em pesquisas quantitativa
como i 1

Isto pode pnrccer tio 6bv|a que dcspene pouco inte
Mas a idéia de um universo racional e ordenado - enol
mente fecunda ¢ na realidade indispensdvel para o progs
da ciéncia - escapou a civilizagoes inteiras. Uma das teses c
trais de Jaki é a de que ndo foi uma coincidéncia que o n
mento da ciéneia, como um campo de esforgo intelectual pes
manente, tivesse ocorrido em um meio catélico. Certas idéi
cristds fundamentais — sugere ele - foram indispensdveis a0
surgimento do pensamento cientifico. As culturas nio-cri
nido possuiam as mesmas ferramentas filosélicas e, pelo ¢
tririo, tinham estruturas conceituais que dificultavam o de:
volvimento da ciéncia.

Em Science and Creation, Jaki examina i luz dessa tese
grandes culturas - a drabe, a babilénica, a chinesa, a egipcia,

(19) Stanley L. Jaki, Science and Creation: From Eternal Cycles to an O
laring Universe, Scottish Academic Press, E 0
autor acrescenta: "0 vinculo que hi
tincia da naturcza merece ser notade porque € af que se encontram
gos da idéia de que a natureza ¢ autdnoma ¢ tem leis proprias
também Sal 8, 4; 19, 3.7; 104, 9; 148, 3.6 ¢ Jor 5, 24; 3135,
diversas oeasifies em que Santo Agostinho s res

ersic A
tics to Nature: Roger Bacon and hls Predecessors”, British Journal for the Hise
tory of Science 15 (1982), 7.
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grega, a hindu e a maia - ¢ conclui que em todas elas a cién-
cia sofreu um “aborto espontineo”. A razio disso é que, por
carecerem da crenga em um Criador transcendente que dotou
a sua criaglio de leis fisicas consistentes, essas culturas conce-
beram o universo de modo panteista, como um gigantesco or-
ganismo dominado por um pantedo de dwmdades e destinado
a um ciclo sem fim de morte e r Isso
tornou impossivel o desenvolvimento da ciéncia?'.

Por sua vez, 0 animismo, que caracterizou as culturas mais
primitivas, impediu o crescimento da ciéncia por imaginar que
as coisas criadas possufam mente ¢ vontade préprias — uma
idéia que impedia de pensar que elas pudessem ter um com-
portamento ditado por leis, segundo padrées fixos que era pos-
sivel averiguar.

A doutrina cristd da Encarnagio opde-se firmemente tanto
a um como ao outro desses modos de pensar. Cristo € o mono-
genes - o “unigénito” - Filho de Deus. Se, dentro da visdo gre-
co-romana do mundo, “o universo era o monogenes ou o «uni-
génitos, emanagao de um principio divino que ndo seria real-
mente distinto desse mesmo universo”®, para o cristianismo o
divino repousa estritamente em Cristo e na Santissima Trinda-
de, que tr le 0 mundo; i-se assim qual tipo de
imanentismo ou pantefsmo, e ndo se impede os cristdos, muito
pelo contrdrio, de enxergarem ¢ universo como um reino de
ordem ¢ previsibilidade -, ou seja, em ultima andlise como o
dominio préprio da ciéncia.

Jaki ndo nega que essas culturas tenham alcangado nota-
veis feitos tecnoldgicos, mas mostra que nfio vemos surgir dai
nenhum tipo de pesquisa cientifica formal e sustentdvel. E por
isso que, em outra obra recente sobre este assunto, se pode
afirmar gue "as primeiras inovagoes tecnolégicas greco-roma-

(21) A tinica excegho, denire as sete mencionadas, ¢ 8 maometana (drabe),
ue concebe um D co, mas (a0 soberanamente livre que ndo s¢ subme-
a nem mesmo as leis da racionalidade Que le mesmo criou. Uma ve:
poderia mudar a toda o momento as “regras do jogo” da Criagio - de
minar que o que era verdade alé entdo deixasse de sé-lo, que o mal passasse o
ser bem, etc. -, niio faria sentido tentar averigud-las (N. do E.).
Jaki, “Medicval Creativity in Science and Technology
d.. Patterns or i'hru'm!cx and Other Essavs, Intercollegiate Studies Insi
Bryn Mawr, Pennsylvania, 1995, pdg. 80,
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nas, do Isla, da China Imperial, sem mencionar as realiza
dos tempos pré- huslﬁncns. nio constituem ciéncia e podem ser

descritas mais ad como ar
habilidade, tradigio, trei técnica, lel:m:llogli. er\g -
nharia ou, simplesmente, conhecimento”,

A antiga Babilénia ¢ um exemp}o llua.lmlwu A cusmoguma

cera da ao d
ciéncia e, mais ainda, chegava a desencoraji-la positivament
Os babilénios pensavam que a ordem natural era tio funda-
mentalmente incerta que somente uma ceriménia anual de ex-
piagio seria capaz de prevenir o caos césmico. Aqui temos
uma civilizagio que se destacou pela observagio do céu, coli-
gindo dados astronémicos e desenvolvendo os rudimentos da
dlgebra, mas da qual, pelo seu ambiente espiritual e filoséfico,
dificilmente se poderia esperar que dirigisse esses dons prati-
cos para o desenvolvimento de alguma coisa que merecesse
sério o nome de ciéncia®. Por contraste, ¢ significativo que,
criaglio cristd, tal como ¢ descrita no Génesis, o caos esteja
completamente sujeito 4 soberania de Deus®,

Fatores culturais similares tenderam a inibir a ciéncia na
China. Curiosamente, foi um historiador marxista, Joseph Nee-
dham, quem chegou realmente ao fundo desse malogro. Se-
gundo ele, a culpa foi da estrutura religiosa e filoséfica em que
os pensadores chineses se moviam. Os intelectuais chineses,
afirma, eram incapazes de aceitar a idéia de umas leis da na-
tureza. E acrescenta - para nossa surpresa, pois a observagiio
procede de um idedlogo que teria preferido encontrar explica-
goes econdmicas ou materialistas - que essa incapacidade re-
sultou de "nunca se ter desenvolvido a concepgio de um divi-
no |sgisiud0r celestial que tivesse imposto ordem & natureza fi-
sica”,

“Niio ¢ que, para os chineses, ndo houvesse ordem na
natureza - prossegue -, mas, mais exatamente, que nio ha-

) Rodney Statk, For she Ghry of God, Princeion University Press, Prine
ceton, zuo_\ pig.

(241 Pa Haltncr, Creation aud Scientific Creativity, Christendom Press,
Front Royal, Virginia, 1991, pdg. 35.

(25) ibid., pag. 50.
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via uma ordem estabelecida por um ser racional e pessoal;
por isso, ndo existia a convicgiio de que uns seres racionais
pessoais fossem capazes de transpor para as suas lingua-
gens terrenas inferiores o divino cédigo de leis decretado
antes de todos os tempos. Os taoistas, com cfeito, teriam
desprezado essa idéia como ingénua demais para a sutileza
e complexidade do universo, tal come o intuiam”*.

Particularmente desafiador é o caso da antiga Grécia, que
deu passos enormes na aplicagio da razio humana ao estudo
de diversas disciplinas. De todas as culturas antigas analisadas
por Jaki, os gregos foram os que chegaram mais perto de de-
senvolver uma ciéncia de tipo moderno, embora tenham aca-
bado por ficar muito aquém. Os gregos atribuiam um propé-
sito aos agentes imateriais do cosmos material (assim, por
exemplo, Aristoteles explicava o movimento circular dos cor-
pos celestes pela “afeigio” que os “primeiros motores” de cada
esfera celeste - esfera da lua, esfera do sol, etc. - teriam por
esse tipo de movimento). Jaki sustenta que, no que diz respeito
ao progresso da ciéncia, coube aos escolisticos da Idade Média
levar a cabo uma auiéntica despersonalizagio da natureza.

Grande parte da alengio académica mais recente tem-se
concentrado sobre as contribuigdes dos estudiosos mugulma-
nos & ciéncia, particularmente no campo da medicina ¢ no da
otica. E sem divida inegdvel que uma parte importante da his-
téria intelectual do Ocidente se deve a difusio por todo o mun-
do ocidental, no século X1, de tradugdes dos cldssicos da anti-
ga Grécia (Hipocrates e Aristételes, sobretudo) feitas por estu-
diosos drabes. No entanto, a verdade ¢ que essas contribuiges
dos cientistas mugulmanos se deram apesar do Isla, mais do
que por causa dele. Os estudiosos mugulmanos ortedoxos rejei-
taram totalmente qualquer concepgio do universo que envol-
vesse leis fisicas estdveis, porque a absoluta autonomia de Ald
nao podia ser cerceada pelas leis naturais¥. As leis naturais

(26) Joscph Needham, Science and Cvilization in China, vol. 1, Cambridge
University Press, Cambridge, 1954, pig. 581: cit. em Rodney Stark, For the
Glary of God, pag. 151

(21) Stanley L. Jaki, Tie Savior o Science, Ecrdmans, Grand Rapids, Mi-
chigan, 2000, pigs.
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aparentes ndo passariam de meros “hdbitos”, por assim dizer,
de Ald, e poderiam ser modlhcadas a qunlqu:r momento®,

o admite a de mil € recos
nhece o papel do sobrenatural, mas a prépria zdéla de gre.
ja sugere que se trata de algo incomum; alids, sé faz sentido
falar em milagre em contraste com o pano de fundo de um
mundo naturalmente ordenado. Mais ainda, a linha principal
do pensamento cristio nunca retratou Deus como funday
talmente arbitririo; pelo contrario, sempre aceitou que a nal
reza opera de acordo com padrdes fixos e inteligiveis.

Isto é o que Santo Anselmo quis dizer quando falou da dis
tingiio entre o poder ordenado de Deus (potentia ordinata) ¢ o
seu poder absoluto (potentia absoluta). De acordo com ele,
uma vez que Deus nos quis revelar algo sobre a sua nature;
sobre a ordem moral e sobre os seus planns ée redengio, po
isso mesmo obri a seguir d
¢ podemos r:onﬁar em que s¢ manterd coenen(c" Por volta
dos séculos XIII ¢ XIV, essa distingio i
fundas®; é verdade que um Guilherme de Ockham enfatizou
potentia absoluta de Deus em um grau tio clevado que ni
ajudava em nada ao desenvolvimento da ciéncia, mas, via d
regra, 0 pensamento cristdo dava por certa.a ordem funda:
mental do universo.

Foi na realidade Sdo Tomds de Aquino quem encontrou
ponto de equilibrio entre a liberdade que Deus tem de cria
qualquer tipo de universo que deseje e a sua coeréncia no go
verno do universo que efetivamente criou. Como explica Jaki,
a visiio catélica tomista considerava importante saber que uni-
verso Deus criou a fim de evitar clucubragdes abstratas sob
que universo deveria ter criado. A completa liberdade criado
de Deus significa que o universo nio tinha de ser de um c
jeito; ora, é por meio da experiéncia - ingrediente-chave do
método cientifico - que chegamos a conhecer a natureza do

(28) Stanley L. Jal ‘Myopia about Islam, with an eve on Chesterbelloc®,
w28, 500.

em The Chesterton Rev werno de 2002,

(29) R.emrd c Dulcls The tuellectual Life of Westenn Europe in the Middle.
Ages, phg. 2

(30) R-chnrd €. Dales, “The De-Animation of nn lu..mu in the Middle
Ages”, Journal of the History of Ideas 41 (1980), pag.
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universo que Deus decidiu criar. E podemos chegar a conhe-
cé-lo porque ¢ racional, previsivel ¢ inteligivel .

Esta abordagem evita dois possiveis erros.

Em primeiro lugar, previne contra as especulagoes sobre o
universo fisico divorciadas da experiéncia em que os antigos
caiam freqiientemente. Com isso, desfere um golpe extrema-
mente importante contra os argumentos a priori acerca de
como o universo “tinha de” ser assim ou assado ou de como
“era conveniente” que fosse deste ou daquele jeito. Aristételes
sustentava, por exemplo, que um objeto duas vezes mais pesa-
do que outro cairia duas vezes mais depressa, se ambos fos-
sem langados da mesma altura. Chegou a essa conclusio por
uma simples indugio, mas ela nio ¢ verdadeira, como qual-
quer um de nés pode comprovar facilmente. Ainda que o esta-
girita coligisse muitos dados empiricos ao longo das suas pes-
quisas, persistiu na crenga de que a filosofia natural podia ba-
sear-se unicamente no trabalho da razdo, desligada da pesqui-
sa estrilamente empirica. Para cle, o universo eterno era um
universo necessdrio, e os seus pnnclpnm f(ucus podc'nam Se
alcangados por meio de um
da experiéncia®,

Em segundo lugar, implica que o universo criado por Deus
¢ inteligivel e ordenado, pois, embora Ele tenha em tese o po-
der de instaurar o caos em um mundo fisico sem leis, isso se-
ria incoerente com a ordem ¢ a racionalidade do seu compor-
tamento. Foi precisamente este sentido de racionalidade ¢ pre-
visibilidade do mundo fisico o que, em primeiro lugar, deu aos
modernos cientistas a confianga filoséfica necessdria para se
dedicarem aos estudos cientificos. Como afirmou um estudio-
s0, “foi somente dentro dessa matriz conceitual que a ciéncia
pide nascer efetivamente e depois crescer de maneira susten-
tada” 3,

Esta posigio, surpreendentemente, encontrou um apoio em
Friederich Nietzsche, um dos maiores criticos do cristianismo

(31) cuadu em Paul Haffner, Creation and Scientific Creativity, pag. 39; ver
também pag.

132) AC Cm«nbm  Modicval and Early Modern Sciguce, vol. 1, Doubleday,
New York, 1959, pag.

(33) Paul Haffner, E‘rm.‘mrl and Scientific Creativity, pag. 40.
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do século XIX. "Estritamente falando - afirma ele -, nao existe.
uma ciéncia «sem nenhum tipo de pressupostoss [...]. Sempre!
tem de vir em primeiro lugar uma flosofia, uma «fé», para
que a partir dela a ciéncia possa adquirir uma diregio, um sig-
nificado, um limite, um método, um dircito de existir [..
Continua hoje a ser uma ¢ merafisica o que sustenta a nossa
fé na ciéncia”*.

0O PROBLEMA DO MOMENTO INERCIAL

A tese de Jaki, de que foi a teologia cristd que sustentou
aventura cientifica no Ocidente, também pode ser aplicada
modo como os estudiosos ocidentais resolveram important

relativas ao i , aos projéteis e ao impul
Para os antigos gregos, o estado natural de todos os col
era o repouso. Por isso, o movimento pedia uma explicagio, e
foi o que Ari Jes tentou fazer. S do ele, a terra, a &
e o ar - wés dos quatro elementos que, conforme se d
compunham o mundo terrestre - tendiam naturalmente para,
centro da terra. Quando um objeto que era largado de uma dr=
vore se precipitava no chiio, esse movimento devia-se 4 sua na-
tureza, que o fazia buscar o centro da terra (no que seria
pedide, é claro, pelo chao). Quanto ao fogo, tendia por nature-
za a mover-se para algum ponto acima de nés, ainda que den-
tro dos limites da regido sublunar (isto ¢, da regido “abaixo da’
lua®)®,

Aristiteles falava de dois movimentos: o natural e o violen=
to. O exemplo de movimento natural era o das chamas que se
elevam ¢ o das pedras que caem, casos em que o objeto em
movimento procurava o seu lugar natural de repouso. O exem-
plo clissico de movimento violento era o dos projéteis, pois:

(34) Ci Ernes “The Bible M.nlc Me Do

ce and the cl . Brian Be ed., Fo

Essavs, vol. 3: Human Rrgllh Virtue and the (u mon fond l/l:mmh Medita-

tians ou Religion and Poliies, Rowman & Littlefield, Lanham, Maryland, 1996,

pég. 122. O itdlico ¢ do ariginal de Nictzsche, Genealogia da Moral, 111, 23.24.
(35) Sobre 1odo este tema, ver Herbert Butterfield, Tfle Dm,.m of Modern

Science. 1300-1800, cd. rev.. Froe Press, New York, 1957, cap. 1: “The Histori-
@1 Fportance of & Theoe of Fmpei’:
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contraria a sua tendéncia natural para o centro da terra. Era
particularmente dificil para Aristéieles encontrar uma explica-
¢io para o movimento dos projéteis. A sua teoria parecia suge-
rir que o projétil deveria cair ao chio no instante em que dei-
xasse a mio da pessoa - pois esta ¢ a sua natureza -, ¢ 6 con-
tinuaria a subir se estivesse sendo empurrado por alguma for-
¢a externa. Incapaz de resolver o impasse, Aristételes sugeriu
que, quando o projétil voava pelo ar, era porque havia no seu
percurso uma espécie de vibragdes que o empurravam.

Um elemento essencial da transigio da fisica antiga para a
moderna foi a introdugio do conceito de inéreia: a resisténcia
de um objeto a alterar o seu estado de movimento. No século
XVII, Isaac Newton descreveria esse conceito na sua primeira
lei do movimento, segundo a qual os corpos em repouso len-
dem a permanecer em repouso e 0s COrpos em movimento ten-
dem a permanecer em movimento. Mas os estudiosos moder-
nos observaram que essa idéia do movimento inercial ja teve
precedentes muito antes de Newton, na época medieval.

Particularmente importante neste sentido foi o trabalho de
Jean Buridan (ca. 1295-1358), sacerdote ¢ professor da Sorbon-
ne no século XIV. Como qualquer catélico, Buridan rejeitava a
idéia aristotélica de que o universo € eterno por si mesmo; em
vez disso, sustentava que o universo fora criado por Deus a
partir do nada, em um momento determinado. E se o universo
ndo era eterno, entio o movimento celeste, cuja eternidade
Aristételes também havia sustentado, tinha que ser concebido
de outra maneira. Em outras palavras, se os planetas tinham
comegado a existir em um dado momento do tempo, entio o
novimento planetdrio 1ambém tinha de ter comegado em um
dado momento do tempo.

0 que Buridan procurou descobrir foi de que modo os cor-
pos celestes, uma vez criados, puderam comegar a mover-se ¢
permanccer em movimento na auséncia de uma Ibn;a que os
continuasse a propelir. A sua resposta foi que Deus, apds ter
criado os corpos celestes, lhes havia conferido o movimento, e
que esse movimento nunca se havia dissipado porque os cor-
pos celestes, movendo-se no espago exterior, ndo encontravam
atrito e, portanto, nio sofriam nenhuma forga contréria que
pudesse diminuir a sua velocidade ou interromper o seu movi-
mento. Aqui estdo contidas em germe as idéias de momento fi-
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sico e de inércia®. Embora nao tenha chegado a livrar-se intei-
ramente dos limites da fisica aristotélica e a sua concepgéo d
momento permanecesse embaragada em alguns equivocos
Anti lade, foi um profundo avango teérico ™.

g importante ter em mente o contexto teolégico e rchgluso
em que Buridan chegou a essa conclusiio, jé que foi pela in
xisténcia desse contexto que as grandes culturas antigas nio
chegaram & idéia do momento inercial. Como explicou Jaki,
todas essas culturas, por serem pagis, agarravam-se A crei
de que o universo ¢ os seus MoOViIMENLos eram eterncs, sem co-
mego nem fim, ac passo que a crenga na criagio ex nikilo, em
torne da qual havia “um consenso bastante generalizado ni
Idade Média cristd, tornou quase natural que surgisse no seu
seio a idéia do movimento inercial”*. E acrescenta: “Uma
que esse consenso amplo se apdia no credo ou na teologia,
de-se dizer que a ciéncia nio ¢é propriamente «ocidental»
wcristan” ¥, A

Os sucessores de Buridan ndo se destacaram especialmente
pelo seu empenho em reconhecer as suas dividas intelectuai
Isaac Newton, por exemplo, quando j& mais velho dedicou ui
tempo considerdvel a apagar o nome de Descartes dos seus ca=
dernos de notas. Do mesmo modo, Descartes nao revelou a di-
vida para com a teoria medieval do momento fisica, essencial
para as suas teorias*’. Copérnico menciona a teoria do m
mento na sua obra, mas também ndo cita as fontes; ¢ bastante
provével que a tenha aprendido na Universidade de Cracévia,
onde facilmente podia obter copias manuscritas dos comentd-
rios de Buridan e do seu continuador Nicolau de Oresme*'.

(36) Sobre Buridan ¢ o movimento inercial, ver Stanley L. Jaki, "Science:
Western or What?', em id.. Patieus or Principles and Ovher Essays. pigs
16 s

(37) A.C. Crombic, Medieval and Early Modern Science \ol 2, pigs. 7273,
Sobre as diferengas entre o “impulso” de Buridan ¢ as idéias modemnas de
inércia, ver Herbert Butterfield, The Origins of Modem i pég. 25.

(38) Stanley L. Jaki, "Science: Western or What?”, Patterns or Principles
and Other Essays, pags. 17071

(39) Ibid., pag. 171.

(40) Stanley L. Jaki, "Medieval Criativity in Scicnce and Technology”, em
Panterns or Principles and Other Essavs, pég. 76,

(41) Ibid., pags. 76-77.
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Seja como for, essa percepeio decisiva, resultado direto da
fé catélica de Buridan, teve um profundo efeito sobre a ciéncia
ocidental e culminou na primeira lei de Newton, “Na medida
em que a ciéncia é um estudo quantitativo dos objetos em mo-
vimento, e a primeira lei de Newton foi a base de inGmeras
outras leis - conclui Jaki -, podemos sem duvida falar de uma
origem fundamentalmente medieval da ciénci

Outro aspecto importante é que o conceito de momcnlo
inercial de Buridan era uma iva de d o
10, tanto na terra como nos céus, por meio de um sistema me-
cénico Gnico®. Desde a Antigiiidade, tinha-se por certo que as
leis que governam o movimento celeste eram fundamental-
mente diferentes daquelas que governam o movimento terres-
tre. As culturas ndo-ocidentais, que tendiam para o panteismo
ou encaravam os corpos celestes como algo de certo modo di-
vino, também pressupunham que os movimentos desses cor-
pos celestes deviam ser explicados de maneira diferente do
movimento terrestre. Foi somente com Newton que se de-
monstrou finalmente que um conjunto simples de leis podia
explicar todo o movimento do universo, tanto terrestre coma
celeste. Mas Buridan ja havia pavimentado a estrada.

A ESCOLA CATEDRAL DE CHARTRES

A escola da catedral de Chartres, uma instituigio de ensino
que alcangou a sua plena maturidade no século XII, representa
outro capitulo importante na histéria intelectual do Ocidente ¢
na histéria da ciéncia ocidental.

Desde o século VIII, a Igreja empenhava-se em que toda a
catedral tivesse anexa uma escola de ensino médio. Criada
dentro dessa preocupagiio, a escola de Chartres deu passos im-
portantes para a exceléncia no sécule XI, sob a diregio de
Fulberio (?-1028), que havia sido aluno de Gerberto de Auril-
lac, o futuro papa Silvestre I1, brilhante lumindria de fins do
século X. Quase todos os que contribufram substancialmente

(42) Ihid... pag. 79.
(43) A.C. Crombie. Medieval and Early Modern Science, vol, 2, pag. 73.
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para o desenvolvimento da ciéncia nesse periodo estiveram,
€m um momento ou em outro, associados ou influenciados
por Chartres*,

Pelo seu préprio exemplo, Fulberto transmitia um espirito
de curiosidade intelectual e versatilidade. Estava familiarizado
€om 0s mais recentes progressos em légica, matemdtica e as-
tronomia, ¢ mantinha contacto com o ensino dos mugulmanos
da Espanha. Além de ser um médico competente, também
compds virios hinos. Era um fino exemplo de erudito catélicor
jualg de prezo pelas ciéncias seculares
ou pelas obras dos antigos pagios estava muito longe da sua
mentalidade.

Podem-se captar na fachada oeste da catedral de Chartres
alguns tragos da orientagdo da sua Escola: ali se véem personi-
ficadas em esculturas as sete tradicionais artes liberais, cada.
uma delas representada por um antigo mestre: Aristételes, Boé-
cio, Cicero, Donato (ou talvez Prisciano), Euclides, Ptolomeu e
Pitdgoras®. A construgio dessa fachada foi supervisionada, na
década de 1140, por Thierry de Chartres (110502), que era o
chanceler da escola naquela época. Homem profundamenic de-
dicado ao estudo das artes liberais, Thierry converteu Chartres
na mais procurada escola dessas venerdveis disciplinas.

As suas convicgdes religiosas enchiam-no de zelo pelas ar-
tes liberais. Para ele, assim como para a grande maioria dos
intelectuais da Idade Média, as disciplinas do quadrivium -
aritmética, geomelria, muisica ¢ astronomia - convidavam os
estudantes a contemplar os padrdes segundo os quais Deus or-
denou o mundo e a apreciar a bela arte da obra divina, E o tri-
vium - gramdtica, retérica e logica — permitia que as pessoas
exprimissem de modo convincente ¢ inteligivel essa agdo da sa-
bedoria divina. Por dltimo, no dizer de um estudioso moderno,
as artes liberais “revelaram ao homem o seu lugar no universo
€ ensinaram-no a apreciar a beleza do mundo criado”*,

(44) E. 1. Dijksterhuis, The Mechanization of the World Picture, irad. C.
Dikshoorn, Oxford University Press, Londres, 1961, pig. 106
(43) Thamas Goldsicin, Dawn of Madern Science: From the Ancient Greeks
1o the Renaissance, New York, Da Capo Press, 1995 [1980], pags. 71 ¢ 74,
(46) Raymond Klibansky, “The School of Chartres”. in Marshall Clage
Gaines Post, and Robert Revnolds, eds... Twelfih Century Furope and te Fou
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Uma das caracteristicas centrais da filosofia natural do sé-
culo XII ¢, como vimos, que encarava a nalureza como algo au-
t6nomo, que opera de acordo com leis fixas e discerniveis pela
razito; e talvez tenha sido nisto que Chartres deu a sua contri-
buigio mais ificativa: os que particip dessa escola es-
tavam ansiosos por desenvolver explicagbes baseadas em cau-
sas naturais*’, Segundo Adelardo de Bath (cerca de 1080-1142),
um estudante de Chartres, “¢ pela razio que somos homens.
im, se virdssemos as costas para a surpreendente beleza ra-
cional do universo em que vivemos, mereceriamos sem duavida
ser expulsos dele, como um héspede que se comporta mal na
casa em que foi recebido™®. E conclui: “Nao pretendo tirar
nada de Deus, porque tudo o que existe provém dEle
devemos dar ouvidos aos verdadeiros horizontes do conheci-
mento humano, para sé explicar as coisas por meio de Deus
depois que o conhecimento racional tiver fracassado”*.
Guilhernie de Congues (cerca de 1090-apés 1154) concorda-
va com ele: “Néo considero que haja nada & margem de Deus -
escreve -, Ele € o autor de todas as coisas, excetuado o mal,
Mas a natureza da qual dotou as suas criaturas leva a cabo
todo um plano de operagdes, e essas também se dirigem a sua
gléria, ja que foi Ele quem criou essa mesma natureza”®. O
que significa dizer que a estrutura da natureza que Deus criou
basta normalmente para justificar os fendémenos que observa-
mos, sem idad ic recormer a i b ais.
Guilherme olhava com escdrnio e desdém todos aqueles que
P

1 a pesquisa

“Como eles préprios ignoram as forgas naturais e dese-
jam ter todos os homens por companheiros da sua igno-
rincia, ndo querem que ninguém as investigue, mas prefe-
rem que acredilemos como se féssemos camponeses, e nio
perguntemos pelas causas [naturais] das coisas. Nés, pelo

dations of Modern Socieiy, University of Wisconsin Press, Madison, 1961, pags.
910,

(47) Chr. David C. Lindberg. The Beginnings of Western Science, pig. 200,
(48) Cit. em Thomas Goldstein, Dawn of Moder Sciece, pdg. 85.

(49) Cit. em Edward Grant, God and Reason in the Middie Ages.

(50) Thomas Goldstein, Dawn of Modem Seience, phg. 82.
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contrario, afirmamos que se deve procurar a causa de to-
das as coisas [..]. Essas pessoas, porém, [...] se tém noticia
de alguém que pesquise, proclamam-no herege”*,

Naturalmente, posigdes como essas levantavam suspeitas:
poderiam esses filosofos catélicos manter o seu compromisso
de pesquisar a natureza em termos de causas secundarias e
como realidade racional por esséncia, sem eliminar completa-
mente o sobrenatural e o miraculoso? No entanto, o que esses

1 fizeram foi preci: manter a h; ia entre
os dois aspectos.

Rejeitaram a idéia de que a investigagio racional das cau-
sas poderia supor uma afronta a Deus ou que equivaleria a
subordinar a agao divina aos limites das leis naturais que fos-
sem descobertas. Esses p | heciam que, de acor-
do com a perspectiva acima descrita, Deus podia certamente
ter criado I espécie de uni; que desej mas ag.
mesmo tempo afirmavam que, tendo criado este em concreto,
permitiu que operasse de acordo com a sua natureza ¢, nor-
malmente, nio interferiria na sua estrutura bésica™,

Na sua discussio sobre a descrigio biblica da criagio,
Thierry de Chartres ndo admitia nenhuma proposigio que im-
plicasse que os corpos celestes tivessem algo de divino ou fos-
sem compostos de uma matéria imperecivel, niio sujeita as leis:
terrestres, ou ainda que o universo fosse em si mesmo um
grande organismo. Pelo contririo, explicou que todas as coisas
“tém a Deus como criador, porgue todas estio sujeitas a mu-
dangas e podem perecer”. Descreveu as estrelas e o firmamen-
to como compostos de dgua e ar, mais do que de uma substin-
cia semi-divina cujo comportamento devesse ser explicado se-
gundo principios fundamentalmente diferentes dos que gover-
nam as coisas da terra®. Essa concepgio foi crucial para o de-
senvolvimento da ciéncia.

Thomas Goldstein, um historiador moderno da ciéncia,
descreve a importancia fundamental da Escola de Chartres:

(51) David C. Lindberg, The Beginmings of Western Science, phg. 200,
(520 Ihid., pég. 201.
(53) Stanley L. Jaki, Seience and Creation, pags. 220-21.
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“Formularam as premissas filoséficas; definiram o con-
ceito bésico do cosmos a partir do qual viriam a desenvol-
ver-se todas as ciéncias particulares posteriores; reconstrui-
ram sistemati o hecil cientifico do pas-
sado e langaram assim uma sélida base tradicional para a
futura evolugio da ciéncia ocidental. Cada um desses pas-
sos parece tio crucial que, tomados em conjunto, sé po-
dem significar uma coisa: que, em um periodo de quinze
ou vinte anos, por volta de meados do século XII, um pu-
nhado de homens hou-se iencis em
langar as bases do progresso da ciéncia ental e deu to-
dos os principais passos necessirios para atingi-lo”*,

Goldstein prognostica que, no futuro “Thierry serd prova-
velmente reconhecido como um dos verdadeiros fundadores da
ciéncia ocidental”*.

0 século em que a escola de Chartres mais se distinguiu foi
uma época de grande animagio intelectual. A medida que os
conquistadores il a recuar na Espanha ¢
foram derrotados na Sicilia, importantes centros de ensino dra-
bes cairam nas mios dos cristdos. Muitos textos gregos inaces-
siveis durante séculos aos europeus, e que tinham sido vertidos
para o drabe na esteira das conquistas mugulmanas da Siria ¢
de Alexandria no Egito, foram agora recuperados e traduzidos
para o latim. Na Itdlia, gragas as relagdes com Bizancio estabe-
lecidas pelas Cruzadas, ja se podiam fazer tradugdes latinas di-
retamente do original grego. Pois bem, entre essas obras recu-
peradas estavam os livros-chave da fisica de Aristételes, incluin-
do a Fisica, o Do céu e do mundo e o Da geragdo e da corrupgdo.

Esses textos vieram a mostrar que havia sérias contradigoes
entre as verdades da [¢ ¢ o melhor da filosofia antiga. Aristote-
les tinha proposto um universo eterno, ao passo que a Igreja
ensinava que Deus havia criado o mundo em um momento de-
terminado do tempo, Além disso, a Criagio dera-se a partir do
nada, ao passo que Aristételes negava a possibilidade do vi-
cuo; e isso equivalia a negar - como aqueles catélicos do sécu-

(54) Thomas Goldstcin, Dawn of Modern Science, pag. 77.
(55) fbid., pag. 82.
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lo XIII perceberam claramente - o poder criador de Deus,
que nada pode ser i | a2 um Deus onij E ha
ainda outras afirmagdes probleméticas no corpus aristotéli
que precisariam ser enfrentadas.

Um grupo de estudiosos conhecidos como “averroistas lati:
nos” - Averroes fora um dos mais famosos ¢ respeitados cos
mentadores mugulmanos de Aristételes - abordou a ques
segundo uma ética que tem sido freqientemente descrita,
modo impreciso, como a dowtrina da dupla verdade: uma afir
magio falsa em teologia podia ser verdadeira em filosofia, e
ce-versa. Assim, as afirmagdes contraditérias que mencion:
mos (eternidade do mundo x Criagio, vicuo x Criagio do
da) poderiam ser ambas verdadeiras, conforme fos:
deradas do ponto de vista da religido ou da filosofia.

Na verdade, porém, o que eles ensinavam era mais suf
Acreditavam que as afirmagoes de Aristételes, como a da ete
nidade do mundo, eram o resultado indiscutivel de um racio
nio correto, ¢ que ndo se podia encontrar nenhuma falha
processo logico que conduzia a elas. Argumentavam que, col
filésofos, tinham de seguir os ditames da razao aonde q
que estes os conduzissem; mas, se as conclusdes a que chegas
sem contradissessem a revelagio, entdo nio podiam de mod
algum ser tomadas como verdadeiras em sentido absoluto. Al
nal, o que era a débil razio humana em contraposigio i of
poténcia de Deus, que a transcendia? *

Essa solugio pareceu tio instivel ¢ cheia de dificuld
aos “conservadores” daquela época como nos parece a nés,
isso afastou ! alguns d catolicos da fi=
losofia. Sdo Tomds de Aquino, que tinha um profundo respeito
por Aristételes, temia que a reagio conservadora aos erros dos.
averrofstas pudesse levar a um completo abandono do "Filéso-
fo” (como ele se referia a Aristételes). Na sua famosa ntese,
demonstrou que a [é e a razio sio complementares ¢ ndo se
podem contradizer; qualquer contradigio aparente que se ob-
servasse era sinal de que havia erros na compreenséo ou da re=
ligidgo ou da filosofia.

(56) Sobre os averroistas latinos, ver Etienne Gilson, Reasor and Revela-
tion in the Middle Ages, Charles Scribner’s Sons, New York, 1938, pags. 54-66.

V. A IGREJA E A CIENCIA 87

No entanto, nem a genialidade de Sio Tomds dissipou
completamente as apreensdes que 0S NOVoS Lexlos e as respos-
tas dadas por alguns estudiosos suscitavam. E foi nesse con-
texto que, pouco depois da morte de Sio Tomds, o bispo de
Paris editou uma série de 219 proposigdes condenadas - co-

hecidas histori como as Condenagdes de 1277 - que
os professores da Universidade de Paris foram proibidos de en-
sinar: eram afirmagdes de Aristoteles ou, em alguns casos,
conclusdes que se podiam tirar dos seus ensinamentos, incon-
cilidveis com a visdo catdlica de Deus e do mundo. Embora es-
sas condenagdes se aplicassem somente a Paris, a sua influén-
cia chegou a ser sentida na longinqua Oxford. O papa nio de-
sempenhou qualquer papel nessas condenagdes; limitou-se
simplesmente a pedir que se investigassem as causas de toda a
agitagdo intel I que vinha Ivendo os mestres de Paris
{um estudioso afirma que “a aprovagio pontilicia as agdes do
bispo de Paris foi menos que entusidstica” ).

Mas esse documento de 1277 também teve um efeito positi-
vo no desenvolvimento da ciéncia: Pierre Duhem, um dos
grandes historiadores da ciéncia do século XX, foi ao ponto de
sustentar que representou o comego da ciéncia moderna. O
que cle e outros estudiosos mais recentes como A.C. Crombie e
Edward Grant do a entender € que as Condenagdes forgaram
os d a sair do confi intel | que os pres-
supostos aristotélicos lhes tinham imposto ¢ a pensar o mundo
fisico em moldes novos. Embora os estudiosos discordem so-
bre a influéncia do d todos dam em que for-
cou os pensadores a emancipar-se das restrigoes da ciéncia
aristotélica ¢ a considerar possibilidades que o grande filésofo
nunca imaginara®. i

Vejamos um exemplo. Se Aristoteles negava, como vimos, a

(57) Richard €. Dales, The futellectual Life of Westem Enrope in the Middie
Ages, plg. 254,

(58) Concordam com essa argumentagio A.C. Crombie, Medieval and Early
Moders Science, vol. 1, pig. 64, ¢ vol. 2, pgs. 35-36; Edward Grant, God and
Reasont in the Middle Ages, pigs. 213 ¢ segs., € 2201; idem, The Foundations of
Modern Science in the Middle Ages: Their Re . Instin
tual Contexts, Cambridge University Press, Ca
4%, David C. Lindberg, The Begimtings of W
mais cético, mas admite o ponto essencial.
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possibilidade do vicuo, e os pensadores da Idade Mtdm o se-
guiam habitualmente nesse ponto, depois das C
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corpos Cc|e$lc‘- pudessem, por si mesmos, estar vivos ¢ dotados

passou-se a exigir que os estudiosos admitissem que Deus to-
dn-pademsn podia rea]menlc cnar o vicuo. Isso abriu novas e

d fi Por certo, alguns es-
tudiosos que até entdo p iam admitir a ibilidade do vi-
cuo de um modo meramente formal - isto ¢, ainda que cert:
mente admitissem que Deus fosse todo-poderoso e, portant
podia criar um vicuo, geralmente estavam persuadidos de que.
na realidade nio o fizera - agora mostravam-se intrigados
cnvolveram-se em um |mpnname debate cientifico. Deste mo-
do, as C o h iador da ciéncia Rich:
Dales, “parecem ter promavido definitivamente um modo mai
livre e imaginativo de fazer ciéncia”*.

Isso ficou muito claro no caso de outra condenagio, col
cretamente da proposigio aristotélica de que “os movimen
do céu resultam de uma alma intelectiva™®. A condenagio de
sa afirmaggio foi de grande importancia, uma vez que negou
que os corpos celestes possuissem alma ¢ fossem de alguma
maneira seres vivos — uma crenga cosmolégica que prevalecia
desde a Antigiidade. Embora possamos encontrar Padres da
Igreja que condenavam essa idéia como incompativel com a fé,
a grande maioria dos pensadores cristios lmhaa adotado e

bia as esferas pl ias como propeli por
cias mtclectuals de algum tipo.
Essa novas

sobre a ques-

tio central do comportamento dos corpos celestes. Jean Buri-

dan, seguindo as pegadas de Roberto Grosseteste, argumentou
que era notivel a auséncia de evidéncias escrituristicas a res-
peito de tais inteligéncias e Nicolau de Oresme avangou ainda
mais no combate a essa idéia®*.
J4 na época patristica, o pensamento cristio - ainda que,
normalmenle, apenas pelas suas implicagdes — deu inicio &
da

¢ , isto €, & cio da idéia de que os

(59) Richard C. Dales, “The De-Animation of the Heavens in the Middle
Ages”, pig. 550.

(60) Ibid., pag. 546.

(61) Ibid.

de intels ia, ou que ndo pudessemn funcionar sem algum
tipo de agente espiritual. Existem afirmagdes dispersas nesse
sentido em escritos de santos como Agostinho, Basilio, Gregd-
rio de Nisa, Jerdnimo ¢ Jodo Damasceno. Mas foi mais tarde,
quando os estudiosos comegaram a aplicar-se de modo mais
deliberado ¢ consistente ao estudo da natureza, que surg:ram
pensad que t mente O umw:nz.o
como uma entidad e, por givel as in-
dagagdes da mente humana®. Escmvc Dales: “Durante o sécu-
lo XII, na Europa latina, os aspectos do pensamento judeu-
-cristiio que enfatizavam a idéia da criagdo a partir do nada e
a disténcia entre Deus e o mundo tiveram o efeito de eliminar
[...] todos os entes semi-divinos do reino da natureza”*. E, se-
gundo Stanley Jaki, “a teve que ser d 8
para que a ciéncia pudesse nascer®,
Muito depois de as préprias Condenagdes ja terem sido es-
quecidas, durante todo o século XVII ¢ o principio da Revolu-
Gio Crcnufca a discussio pmvocadn por essas ahnnacocs an-
ti-ari licas continuou a infl a histéria i | eu-
ropéia®s.

0O SACERDOTE CIENTISTA

E relativamente simples mostrar que a grande maioria dos
cientistas, como Louis Pasteur, foi catélica. No entanto, muito
mais revelador ¢ o nimero surpreendente de figuras da Igreja,
especialmente de sacerdotes, cuja obra cientifica foi muito ex-
tensa e significativa. A insacidvel curiosidade desses homens
acerca do universo criado por Deus e a sua dedicagio & pes-
quisa cientifica revelam - mais do que poderia fazé-lo uma

(62) Richard C. Dales, "A Twelith Century Concept of the Natural Order”,
cm Viator 9 (1978), pdg. 79.

(63) fbid.. 191.

(64) Paul Haffoer, Creation and Scientific Creativity, pdg. 41

(63) Edward Grant, “The Condemnation of 1277 God's Absolute Power,
and Physical Thought in the Late Middle Ages”, Viator 10 (1979), pégs. 24244
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simples discussiio tedrica - que o relacionamento entre a |
ja e a ciéncia foi de amizade mais do que de antagonismo
desconfianga.

Merecem ser mencionadas diversas figuras importantes
séeulo XIII. Roger Bacon, um franciscano que lecionava
Oxford, foi admirado pelo seu trabalho no campo da matemé
tica e da ética, e ¢ considerado um precursor do moderno mé:
todo cientifico. Bacon escreveu sobre filosofia da ciéncia e
fatizou a importincia da observagio ¢ dos ensaios. No
Opus maius, observou: "Sem experimentos, nada pode ser
quadamente conhecido. Um argumento prova teoricament
mas nio dd a certeza necessaria para remover toda a divi
nem a mente repousard na visdo clara da verdade se ndo a
contrar pela via do experimento”, Do mesmo modo, no
Opus tertium, adverte que “o argumento mais forte nio pi
nada enquanto as conclusdes nio forem verificadas pela ex
riéncia”®.

Santo Alberto Magno (1200-1280) foi educado em Pddua |
depois ingressou na ordem dominicana. Lecionou em vari
mosteiros antes de assumir uma cétedra na Universidade
Paris, em 1241, onde viria a ter entre os seus alunos ilustre
ninguém menos do que Sio Tomds de Aquino. “Perito em
dos os ramos da ciéncia”, diz o Dictionary of Scientific
graphy, “foi um dos mais famosos precursores da ciéncia mo
derna na Idade Média”. Canonizado pelo papa Pio XI em 193
Pio XII nomeou-o, dez anos depois, patrono de todos os g
cultivam as ciéncias naturais®’.

Renomado naturalista, Alberto Magno registrou uma e
me quantidade de coisas sobre o mundo que o cercava,
suas obras, de uma prodigiosa vastiddo, abrangiam Fisica, 16,
ca, metafisica, biologia, psicologia e vdrias outras ciéncias pi
fanas. Tal como Roger Bacon, sublinhava a importincia da ob-
servagdo direta para a aquisicio do conhecimento sobre o
mundo fisico. De Mineralibus, explicou que o objetivo da

ciéncia natural era “ndo simplesmente aceitar as afirmagées de

outros, ou seja, o que ¢ narrado pelas pessoas, mas investigar

(66) James J, Walsh, The Popes and Science, pégs. 292-293.
(67) William A, Wallace, OP, "Albertus Magnus, Saint”™, em DSH, pig. 9.

V. A IGREJA E A CIENCIA 91

as causas que agem por si mesmas na natureza”*. A sua insis-
téncia na observagio direta e a sua recusa em aceitar a autori-
dade cientifica da ¢ foram contributos essenciais para a estru-
turagio cientifica da mente.

Roberto Grossereste (1168-1253), que foi chanceler de Ox-
ford e bispo de Lincoln, a maior diocese da Inglaterra, parti-
lhou dessa enorme gama de interesses de estudo e de conqui
tas que caraclerizou Roger Bacon e Santo Alberto Magno. Ti-
nha sido influenciado pela escola de Chartres, particularmente
por Thierry®. Considerado um dos homens mais cultos da
Idade Média, é conhecido como o primeiro homem a deixar
por escrito o conjunto completo dos passos que se devem dar
para realizar uma experiéneia cientifica. Em Robert Grosseteste
and the Origins of Experimental Science, A.C. Crombie sugeriu
que o século X1 ja possuia os rudimentos do método cientifi-
co gragas, em grande parte. a figuras como Grosseteste. Por
isso, embora as inovagdes da Revolugio Cientifica do século
XVII meregcam as maiores honras, ji na Idade Média era evi-
dente a énfase teérica na observagiio e na experimentagio.

Mas ha outros nomes no campo da ciéncia que, apesar de
nunca terem sido tirados da obscuridade, merecem ser men-
cionados. O pe. Nicolau Steno (1638-1686), por exemplo, um
luterano que se converteu ao catolicismo e veio a tornar-se sa-
cerdote, foi quem “estabeleceu a maior parte dos principios da
geologia moderna” e chegou a ser chamado o “pai da estrati-
grafia” (a ciéncia dos estratos ou camadas da terra)™. Nascido
na Dinamarca, viveu e viajou por toda a Europa e exerceu a
ina por algum tempo na corte do grio-duque da Tosca-
na. Gozava de excelente reputagio e realizou um trabalho cria-
tivo em medicina, mas foi no estudo dos fésseis e da estrati-
grafia que alcangou renome cientifico.

O seu trabalho iniciou-se em um contexto inusitado: a dis-

(68) James J. Walsh, The Popes an
(69) Richard C. Dales, "The De:
Ages”, pig. 540,
|!h1m B. Ashworth Jr.,, “Catholicism and Early Modern Science”,
Da ndberg ¢ Ronald L. Numbers, eds., God and Nature: Historical
Essavs on the Encounter Beiween Christianity and Science, pig. 146.

Science, pig. 297
mation of the Heavens in the Middle
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secgiio da cabega de um enorme tubardio que pesava cerca de
1270 quilos e foi encontrade por um barco de pesca francés
em 1666. Steno, que era conhecido pela sua grande pericia
como dissecador, foi :hamado para realaw a disseccio.

Para os nossos propé é sufi 10-N0S
no fascinio que despertaram em Steno os dentes do tubardo;
Apresentavam uma estranha semelhanca com as assim chama-
das linguas de pedra, ou glossopetrae, cujas origens estavam en-
volvidas em mistério desde os tempos antigos: dizia-se que es-
sas pedras, que os malteses extraiam da terra, possuiam pode-.
res curativos. Tinham-se proposto incontéveis teorias para ma
plicd-las, € no século XVI Guillaume Rondelet sugeriu que po-
dia tratar-se de dentes de tubariio, mas poucos se impressiona:
ram com a idéia; agora, Steno unha a opm-tunxdadc r.h.- compa-
rar os dois objetos e estabel

Foi um momento significativo na husuﬁna da méncla.
que apontava para um tema muito maior e mais importan
que os dentes de tubario ¢ as pedras misteriosas: a preses
de conchas e fésseis marinhos, engastados em rochas muil
distantes do mar. A questio das glossoperrae — agora qu
com certeza dentes de tubariio - suscitou o problema mais ai
plo da origem dos fésseis em geral e de como tinham chega
ao estado em que se encontravam. Por que essas coisas ¢
encontradas dentro de rochas? Ter-se-iam formado por g
¢do espontinea? Essa era uma das numerosas explicages g
se tinham proposto no passado.

Steno considerou cientificamente duvidosas essa e out
explicagdes, além de ofensivas & sua idéia de Deus, que ndo
agiria de um modo tio aleatério e despropositado. Langou-se
entdo a estudar a questdo, dedicando os dois anos seguintes a.
escrever e compilar aquilo que viria a ser a sua influente obra
De solido intra solidum naturaliter contento dissertationis pro-
dromus ("Discurse preliminar a uma dissertagio sobre um cor=
po sélido naturalmente contido dentro de outro sélide”).

Nio era uma tarefa facil, pois exigia desbravar um territé-
rio desconhecido. Nio existia uma ciéncia da geologia & qual
Steno pudesse recorrer em busca de uma metodologia ou de
principios fundamentais, No entanto, foi adiante com ousadia
e langou uma idéia nova e revoluciondria: tinha a certeza de
que as rochas, os [Gsseis ¢ os estratos geol6gicos contavam
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uma historia sobre a histéria da terra ¢ os estudos geolégicos
podiam iluminar essa histéria®. “Steno - escreveu o seu bié-
grafo mais recente - foi o primeiro a afirmar que a histéria do
mundo podia ser reconstituida a partir das rochas, e assumiu
pessoalmente a tarefa de deslindé-la"7,

“Em ultima andlise, o feito de Steno no De solido nio
consistiu Apenas em pPropor uma nova ¢ correla leoria so-
bre os fésseis. Como ele préprio dmc houve escritores
que, mais de mil anos antes, tinham essencialmente a
mesma coisa. Tampouco ocorria que ele estivesse simples-
mente apresentando uma nova e correta interprelagio dos

(71) Das muits idéias encontradas nos seus escritos, trés costumam ser

chamadas “os principios de Steno”. £ dele o primeiro livia de que temos noti-
acerca da sobrepos wes principais da estratigrafia (David
Old

icio, uma das char
, Thinking Abous the Earih: A Histony.of Jdegs 0 Geobogy, Harvard

ersi mbridge, 1996, pigs. 63-67; ver ambém A, Wolf, A History
of Science, Tec.‘umfvg\n and Philosophy in the 16th and [7th Centuries, George
Allen & Unwin, Londres, 1938, pags. 359-60). A lei da sobreposipdo ¢ o primei-

de Steno, Estabelece que as camadas sedlmm:lrw sho for-

madas em seqiéncia, de tal que a camada mais baixa ¢ a antiga, ¢
> camadas vio decrescendo em klade aié & mais receni, ooy

Mas, como a maioria dos estratos que encontramos foi de algum modo al-
terada, distorcida ou inclinada, nem sempre ¢ Ficil reconstrulr a sua hisiéria
scoltigica, & seqiéncia da csiratificagdo. Por csse motivo, Steno introduziu o
principio da horizomalidade original. A dgua - disse cle - € a fonte dos sedi-
mentos, seja na forma de um rio, de uma tempestade ou de fendmenos simila-
res: carrega-os ¢ deposita-os em virias camadas sedimentares. Uma vez que os
sedimentos s¢ depositam numa bacia, a gravidade € as correntes de Gguas ra-
sas 1&m sobre cles um efeiw nivelador, de tal modo gue as camadas sedimen-
tares, como a prépria dgua, acompanham a forma da superficic do fundo, mas
se tornam horizontais na parie superior, Como descobrir a seqiéncia sedimen-
tar em rochas que ndo permaneceram na posigao original? T
que 0s grios majores ¢ mais pe
lugar, seguidos pelos que vAo tendo tamanhos cada vez menores, s6 precisa-
mos examinar as camadas e observar onde as particulas maiores foram depo-
sitadas. Ai estd a camada inferior da scquéncia (Alan Cutler, The Seashell on
the Mowmtaintop, Dutton, New York, 2003, pags. 109-12).

Finalmente, temos o principio da continuidade lateral: esse principio indi-
ca que, quando ambos os lados de um vale exibem rochas sedimentares, ¢ por-
que os dois lados estavam originalmente unidos - formavam camadas conti-
nuas -, e que o vale ¢ que se deveu a um evento geolégico posterior, por exem-
plo um processo de erosio. Steno também apontou que, s €M UM estrato &
encontrado sal marinho ou qualguer outra coisa que pertenga ao mar — den:
de tubarlio, por exemplo -, isso revela que em algum momento o mar deve ter
estado ali.

(72) Alan Cutler, The Seasheil on the Mouniaintop, pag. 10.
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e:.u-alns de rocha 0 que fel ffoi tragar um plano para uma | ram acerca da circulagio do sangue (independentemente de
nova da natureza, a Harvey), sobre a possibilidade teérica de voar, sobre a ma-
pllando as [ronteiras do tempo. Como ele préprio escreveu, neira como a lua influi nas marés e sobre a natureza ondu-
«da conclusdo definida que tiramos do que é observivel pos latéria da luz. Mapas estelares do hemisfério sul, logica
demos extrair conclusdes sobre o que é imperceptivels. Do simbélica, medidas de controle de enchentes nos rios P6 e
mundo atual podemos deduzir mundos que ji desaparece Adige, introdugdo dos sinais mals € menos na matemdtica
ram” ™, italiana - tudo isso foram reali e

influentes como Fermat, Huygens, Leibnitz ¢ Newton nio
Com o passar dos anos, o pe. Steno viria a ser tomado co eram os Gnicos a ter jesuitas entre os seus correspondentes
mo modelo de santidade e de sabedoria. Em 1722, o seu sobri- mais apreciados” ™,
nho-neto Jacob Winslow escreveu a sua biografia, que apare-
ceu em um livio chamado Vidas de santos para cada dia do Da mesma forma, um estudioso da primitiva ciéncia da ele-
ano, na secgio dedicada a provaveis futuros santos. Winslow, wricidade considerou a Companhia de Jesus como a fonte

um convertido do luteranismo ao catolicismo, atribuiu a sua’ “mais importante de contribuigdes para a fisica experimental
conw.m’iu a intercessio do pe. Steno. Em 1938, um grupo do século XVII"7, “Tal elogio - escreve outro - s6 se reforga

i o papa Pio XI para p quando se estuda detalhadamente a histéria de outras ciéncias,
dir-lhe que o declarasse sanm Cingiienta anos mais tarde, lais como a 6tica, em que praticamente todos os tratados im-

papa Joao Paulo 11 beatificou-o, louvando a sua santidade ¢ a portantes da época foram escritos por jesuitas”’. Varios dos
i r grandes cientistas jesuitas também realizaram a tarefa enorme-
mente valiosa de recolher os seus dados em enormes enciclo-
pédias, que desempenharam um papel crucial na difusio da
pesquisa através da comunidade académica. “Se a colaboragio
entre cientistas foi um dos frutos da Revolugio Cientifica - diz

CONQUISTAS CIENTIFICAS

DOSIESUATAS o historiador William Ashworth -, os jesuitas merecem grande
parte do crédito” 7.

Era na C hia de Jesus, a sociedade sacerdotal fundas Os jesuitas tiveram também muitos matematicos extraordi-
da no século XVI por Indicio de Loyola, que se encontrava o nirios, que deram numerosas contribuigoes importantes para
maior niimero de sacerdotes catélicos interessados nas - essa disciplina. Quando Charles Bossut, um dos primeiros his-
cias. Um historiador recente descreve o que os jesuitas realizas toriadores da matematica, compilou uma lista dos matemati-
ram por volta do século XVIII: cos mais eminentes de 900 a.C. até 1800 d.C., 16 das 303 pes-

“ soas listadas eram jesuitas™. Essa cifra - equivalente a 5% do

‘Contribuiram para o desenvolvimento dos rehiglos de
péndulo, dos panmgmfm dos barémetros, dos
refletores ¢ dos microscopios, ¢ trabalharam em cam, (74) Jonathan Wright, Tire Jesaits.
cientificos tdo variados como o magnetismo, a ética e a ele- Collins, Londres, 2004 pag. 189.

e : LB ! (75
lrlcldad_c. Qbe:nnrarp. em muitos casos antes de qu;}lt.'fuer Early Modern Physics. Universi . Berkelcy, 1979, pi
outro cientista, as faixas coloridas na superficie de Japiter, (76) William B. ,m"mm
a nebulosa de Andrémeda e os anéis de Saturno. Teoriza- em David €. Lindberg e Ronald L nd Naiure: Historical
ey o the Enceousie Bonusar Shrisonics and Sciomoe plg. 145,
(77} fhid., pag. 155.

(73) tbid., pags. 113-14, (78) Joseph E. MacDonnell, Jesuir Geometers, pag. 71

: Missions, Myths aud Histories, Harper-

) LL. Heilbron. Electricity in the 17th and 18t Centuries: A Snudy of
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total dos maiores matemdticos em um arco de 2700 anos -

na-se ainda mais expressiva quando recordamos que os jes

tas existiram apenas durante dois desses vinte ¢ sete séculos!®

Acrescente-se a isso que cerca de trinta e cinco crateras da lug
by o nome de ci e icos jesuitas.

Foram eles também os primeiros a introduzir a ciéncia oci
dental em lugares tio distantes como a China e a India. No s
culo XVII, introduziram particularmente na China um enol
conjunto de conhecimentos cientificos e um vasto arsenal d
instrumentos mentais para compreender o universo fisico,
cluida a geometria euclidi que tornou P 1o
vimento dos planetas. De acordo com um especialista, os jes
tas na China;

“Chegaram em uma ¢poca em que a ciéncia em geral, @
a matemdltica e a astronomia em particular, tinham ali
nivel muito baixo, se comparadas com o nascimento di
moderna ciéncia na Europa. Fizeram esforgos enot
para traduzir as obras ocidentais de matemdtica e de as|
nomia para o chinés ¢ despertaram o interesse dos estud
sos chineses por essas ciéncias. Fizeram exiensas obsel i
gOes astrondmicas e levaram a cabo o primeiro trabalh
cartogrifico moderno na China. Também aprenderam
apreciar as conquistas cientificas dessa antigiiissima culty
ra e difundiram-nas na Europa. E foi gragas & sua coi
pondéncia que os cientislas europeus tiveram noticia, p
primeira vez, da ciéncia e da cultura chinesas™®.

As contribuicdes dos jesuitas para o conhecimento cient
coea mflwesu'ul.um de outras naghes menos desenvol
o se limitou & mas estendeu-se & Africa ¢ s América
Ccnlr-'ll e do Sul. A partir do século XIX, os jesuitas montaram

(79) Os jesuitas foram suprimidos em 1773 ¢ restabelecidos mais tande,
1814, 4

(80} Agustin Udias, Searching the Heavens aud the Earth: The Hisiory of Jes
suit Observatories, Kl Academic Publishers, Dordrecht, Netherlands, 2003,
pig. 33,
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| s

messes. cc a estudos de astro-
nomia, geomagnetismo, meteorologia, sismografia e fisica so-
lar. Esses observatdrios introduziram nesses lugares a medigio
acurada do tempo, permitiram fazer previsdes climéticas (par-
ticularmente importantes no caso de furacées e tufdes) ¢ ava-
liar o risco de terremotos, e forneceram os primeiros dados
cartogrificos®. Nas Américas Central e do Sul, os religiosos
trabalharam principalmente em meteorologia ¢ sismologia,
I d fund. dessas disciplinas nesses lugares®. A
cles se deve o desenvolvimento cientifico de muitos desses pai-
ses, do Equador até o Libano ou as Filipinas.

Muitos jesuitas distinguiram-se individualmente nas cién-
cias ao longo dos anos. O pe. Giambattista Ricciolli (1598-
-1671), por exemplo, destacou-se por um nimero enorme de
realizagoes, entre as quais o fato pouco conhecido de ter sido
a primeira pessoa a di i a taxa de leragio de um
corpo em queda livre. Foi também um astrénomo ilustre: por
iniciativa sua, elaborou-se por volta de 1640 uma enorme ens
clopédia dessa ciéncia, que veio a ser editada, gragas ao apoio
do pe. Athanasius Kircher, em 1651: intitulou-se Almagestum
novum, e foi “o resultado e o depésito de um aprendizado
vigoroso e devotado”. Tratou-se, verdadeiramente, de uma rea-
lizagiio impressionante; por muitos anos, “nenhum astrénomo
sério pode dar-se ao luxo de ignorar o Almagestim noviem”,
escreve um estudioso moderno®. Quarenta anos mais tarde,
por exemplo, John Flamsteed, Astronomo Real da Inglaterra,
bascou-se nele nas suas famosas conferéncias sobre astrono-
mia®,

Além do enorme volume de informagdes que contém, o

i também ¢ do ho com que os je-
suitas se afastaram das s astrondmicas de Aristételes. Sus-
tentavam abertamente que a Lua era feita do mesmo material
que a Terra, e prestaram homenagem aos astronomos - alguns

(81) Ibid.. phg. 147,

(82) Ibid., pag. 125

(83) J.L. Heilbron, Electricity in the 17th and 18th Centusries, pag. 88.
(84) Ihid.
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deles - cujas
geocéntrico tradicional %,
0s estudiosos 1ém ressaltado a agudeza com que os jesul
perceberam a importancia que tem a precisio nas pesquiss
experimentais, e Ricciolli personifica esse empenho. Com a
nalidade de desenvolver um péndulo que tivesse precisio
um segundo, conseguiu repetidamente convencer nove
des a contar cerca de 87.000 oscilagdes ao longo de um
teiro; e foi gragas a esse péndulo que conseguiu calcul
constante da gravidade®.

divergiam do mo

O pe. Francesco Maria Grimaldi (1618-1663), seu ass
nessas pesquisas, também inscreveu o nome na histéria d
ciéncia. Riccioli, continuamente surpreendido com a habil
de do seu confrade para confeccionar ¢ depois utilizar
grande variedade de instrumentos de observagio, insistiu ¢o
os superiores em que era absolutamente essencial poder conta
com ele para rematar o Almagestum novum. "Assim, apesar di
minha indignidade - recordaria cle mais tarde -, a

vidéncia deu-me um colaborador sem o qual nunca teria p

(85) Ibid., pags. 38-89

(86) William B. Ashworth Jr.. “Catholicism and Early Modem Scie

m David C. Lindberg ¢ Ronald L. Numbers, eds., Gad and Nature: Hista
E'»mr on the Encounter Between Christianity and . pig. 155.

Um estudo recente desereve o processo: "Riceiolli ¢ [o pe. Francesco
#ia) Grimaldi puseram a oscilar um péndulo romano de medida de
pulsionando-o quando comegava a parar ¢ contando durante seis horas,
das por medidas astrondmicas, como ele oscilava 21.706 veres. lsso cheg
perto do nimero descjado, 24 X 60 x 604 = 21,600, mas ndo satislez Riccioll
Tentou novamente, desta vez durante 24 horas e convocando nove dos
confrades, incluido Grimaldi; o resultado, §7.998 oscilagdes, contra as 86,

descjadas, Aumentou entdo o péndulo para J¢ z € repetiu a contagem com @

mesma equipe: desta vez, obtiveram 86,999, os confrades, os
eram suficientemen pmxtmm mas nao p.m . Indo na

oulro contador dedi=

m trés noites disti
oes no intervalo entre o cruzamento do meridiano

Spica ¢ Arcturus, quando ter encontrade 3.192, Estimou cntdo que o
comprimento requerido ¢ra de 33,27 que [..] aceitou sem experimentar, Foi
uma boa escollia, ¢ deu um resuitado um pou i
de 955 cwis® para a nmcw;an da gravidade
17th and 186k Centuries Sabe-se atualmente que a aceleragio gravi
tacional depende da latitude c nn'\ entre 978 ¢ 982 cmis? (N. do E.)]
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do concluir 0s meus trabalhos [experimentais]”®, Foi Grimaldi
quem mediu a altitude de diversas montanhas lunares bem
como a alura das nuvens terrenas; além d\sm. ele e Riccioli
produziram um di Ihado
que representa a superficie lunar) nulnvelmcme preciso, que
hoje adorna a entrada do National Air and Space Museum, em
Washington DC™.

Mas o lugar do pe. Grimaldi na ciéncia j& havia sido as-
segurado anteriormente pela sua descoberta da difragdo da luz;
mais ainda, por ter dado a esse fenémeno o nome de “difra-
gio”. (Newton, que veio a interessar-se pela dlica em conse-
qiiéncia do trabalho do jesuita, denominou-o “inflexdo”, mas
foi o termo de Grimaldi que prevaleceu)®. Em uma série de
experiénecias, demonstrou que a trajetéria observada da luz
niio se concilia com a idéia de que ela se move em linha reta®;
ou seja, em determinadas condigdes a luz “faz uma curva”, so-
fre uma dxfmqau Essa descoberta fm fundamclll:!l para que os
futuros ci por a desse
fenémeno, formulassem a teoria de que a luz é uma onda®

(87) L.L.. Hellbran, Electricity in the [7tr and 18th Centuries, phgs. §7-88

(88) Bruce 5. Eastwood, “Grimaldi, Francesco Maria®, em DSB, pig. 542

(89) Sobre a relagho entre os trabalhos de Grimaldi ¢ Newton, ver Roger
H. Swewer, "A Critical Analysis of Newton's Work on Diffraction”, Jsis 61
(1970), phgs. 188-205.

{90) Em uma dessas experiéncias, por exemplo, Grimaldi fe2 com que um

aio de luz solar enirasse através de um pequeno orificio (de 4,1 mm) em uma
al completamente escura. A luz que atravessou o orificio tomou a forma de
um cone. Dentro desse cone de luz, 2 uma distincia de uns és metros ¢ meio
do orificio, o cientista fixou uma haste para que projetasse uma sombra na pa-
rede, ¢ descobriu que a sombra projetada era muito mais longa do que aquela
i o Tuz ndo
¢ ussda,
ilustrada com diagramas, das experiéncias de Grimaldi, \er A, Walf, A History
of Seience, Technology, and Philosophy in the 16th and 17th Cenuries, George
Allen & Unwin, Londres, 1938, pag. 254-36.). Descobriu também o gue &
nhecido como bandas de difragdo, faixas coloridas que aparecem paralelas &
borda da sombra.

(91) A teoria da natureza ondulatoria da luz permitiu explicar o fendmeno
da diffaglo: s¢ o orificio & maior que o comprimento de onda da luz, esta pus-
sa em linha reta através dele; se & menor, p ifragho. As bandas de

também eram uphndm om funclo d mtireen oulsioria da hiz: 3
ada produzia as diversas cores observadas
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Um dos maiores cientistas jesuitas foi o pe. Rogério (Rudjer):
Boscovich (1711-1787), a quem Sir Harold Hartley, membro da
prestigiosa Royal Society no século passado, chamou “uma das
maiores figuras intelectuais de todos os tempos”*. Homem
nulnnmen(e pohfacéuco era versado em teoria atémica, 61

¢ foi idado a lecionar em diver
sas sociedadc& e academias cientificas de toda a Europa. De
monstrou ser também um eximio poeta, compondo versos em
latim sob os auspicios da prestigiosa Accademia degli Arca
de Roma. Nio ¢ de admirar que tenha sido chamado "o mai
génio que a lugos]é\rla jﬂmals pmduzm’“

A enorme ialid: do pe. i il
diatamente durante o tempo em que esluduu no Colégio R
mano, o mais conhecido e prestigioso colégio dos jesuitas.
pois de concluir os estudos ordingrios, foi nomeado prof
de matemdtica no mesmo Colégio. J& nesse periodo inicial
carreira, prévio 4 sua ordenagio como sacerdote (1744), f
notavelmente prolifico, tendo publicado oito dissertagoes ciel
tificas antes de ser indicado como professor, e mais cato
depois. Incluem-se entre elas As manchas solares (1736),
fr&:urm de Merciirio (1737), A Auroru Boreal (1738), A aplicag:
do io aos estudos (1739), Os
dos corpos celestes em um meio sem resisténcia (1740), Os d
versos efeitos da gravidade em vdrios pontos da terra (1741)
que preparou o trabalho sebre geodésia que viria a fazer - e
aberragdo das estrelas fixas (1742)™,

Nio podia demorar que um homem do seu talento se to
nasse conhecido em Roma. O papa Bento XIV, que ascend

> e um i
ciéncia e das letras, interessou-se especialmente por ele e pela
sua obra, mas o seu principal patrocinador foi o Secretario de

320 Sir Harold Harily, “Forcword”, em White, ed.. Roger Joseph Boseos
vich,
(93) Joseph E. MacDonnell, Jesuit Geometers. pég. 76.
(94) Elisabeth Hill, “Roger Boscovich: A ", em Lancelol
ordham Univers

Ruggicro Giuscpe Bos-

1961, pags. 34.35; Adolf Mulle
covich”, em Catholic Encyclopedia.
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Estado, o cardeal Valenti Gonzaga, cujos ancestrais provinham
da mesma cidade de Dubrovnik, na Crodcia, que os do pe.
Boscovich. O Cardeal, que ndo media esforgos para cercar-se
de estudiosos de renome, convidou o sacerdote para as suas
reunides dominicais®.

Em 1742, do com o apar ento de rachaduras
na ctipula da ‘Basilica de Sio Pedro que prognosticavam um
pusslvcl colapso, Bento XIV recorreu a pericm técnica do pe.

h. Este dou-lhe que se cir a clipula
com cinco anéis de ago. O relatério em que estudava teorica-
mente o problema ¢ chegava a essa recomendagio rﬁuca ga-
nhou “a rep de um peq classico em b -
trutural na arquitetura”®.

Foi também Boscovich quem desenvolveu o primeiro méto-
do geométrico para calcular a érbita dos planetas com base
em apenas trés observagdes das suas posigdes. Além disso, a
sua Teoria da Filosofia Natural, publicada originalmente em
1758, atraiu admiradores desde a sua época até os dias de
hoje, pela sua ambiciosa tentativa de entender a estrutura do
universo com base em uma idéia Gnica”. Segundo um admira-
dor moderno, foi ele quem “deu uma expressio clissica a uma
das idéias cientificas mais poderosas que ja foram concebidas,
@ que nunca foi superada, quer pela originalidade dos funda-
mentos, quer pela clareza de expressio e premén na sua con-
cepgdo de estrutura; dai a sua imensa influéncia”*,

Essa influéncia foi realmente imensa: os maiores cientistas
europeus, particularmente na Inglaterra, elogiaram repetida-
mente a Teoria ¢ dedicaram-The grande atengéio ao longo do sé-
culo XIX, e o interesse por cla reacendeu-se na segunda meta-

(95) Elisabeth Hill, “Roger Boscovich: A Biographical Essay”, em Lancelot
hyte, ed., Roger Joseph Bascovich, pég. 34.
“Boscovic, Rudjer 1., em DSB, pag. 326.
Boscovich Atomism®, em Lancelot Whyte, ed.,
Roger Josepl Boscovich, pag. 102 [Essa “id¢ia” dnica o 20 que
al u.:Jmmlo se vem chamando “teoria do campo u ado” ou “teoria do Tu-
e permitiriam explicar todas as realidades do universo por uma Gnica

;nndm‘k Fisica (N. do E.))

{98) Lancelot Law Whyte, “Boscovich Alomism”,
Roger Joseph Boscovich, pag. 102,

o0 Zelijko Markovic,
(97) Lancelot Law Why

em Lancelot Whyte, ed.,
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de do século XX*. Um estudioso moderno afirma que foi B
covich quem fez “a primeira descrigiio coerente de uma teoris
atémica”, bem mais de um século antes de ter surgido a teol
atdmica moderna'®. E um historiador da ciéncia recente cl
ma-o “o verdadeiro criador da fisica atdmica fundamental,
como a entendemos” !, Acrescenta ainda que a sua contribs
¢do original “antecipou a linha de trabalho e muitas das ca
terfsticas da fisica atémica do século XX. E nao é apenas esf
o mérito da Teoria. Porque, também qualitativamente, previu
diversos fendmenos fisicos que foram sendo observados, ta
como a penetrabilidade da matéria por particulas em alta velo
cidade e a possibilidade de estados da matéria de densidade
excepcionalmente alta” 12,

Nao ¢ de estranhar, pois, que essa obra tenha sido objeto
de muita admiragio ¢ elogios por parte de alguns dos grande
ienti da era mod Faraday
que 0 método mais seguro ¢ pressupor o minimo possivel, cd
por isso que acho que os dlomos de Boscovich levam gra
vantagem sobre as nogdes mais usuais”. Mendeleev disse

g derado o fi

que podemos fazer ¢ liviarmo-nos do miicleo rigido e subsi
titlo por um dtomo de Boscovich”. Em 1899, Kelvin comen=
tou que “a representagio de Hooke das formas de cristais pol
pilhas de esferas, a teoria da elasticidade dos solidos de Naviey
¢ Poisson, o trabalho de Maxwell ¢ Clausius em teoria cinética
dos gases [...], tudo isso sdo puros e simples desenvolvimentos
da teoria de Boscovich”. Embora esse cientista sabidamente
mudasse com freqih de pontos de vista, a sua obscrvagi
final, em 1905, foi esta: “A minha teoria atual ¢é pura e sim-
plesmente o boscovichianismo® . Em 1958, realizou-se em
Belgrado um Simpésio Internacional para comemorar os du-

(99) thid., pags. 103-104,
(100) Joseph E. MacDonnell, Jesuit Geometers, pigs. 10-11,

(101) Lancclot Law Whyte, “Boscovich Atomism™, em Lancelot Whyte. edi,
Roger Joseph Boscovich, pag. 105.

(1b2) Ibid., pag. 119.
(103) Para este ¢ outros testemunhos, ver ibid., pag. 121
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zentos anos da publicagio da Teoria; os trabalhos apresentados
incluiram papers de Niels Bohr e Werner Heisemberg ™.

A vida do pe. Boscovich revela-nos um homem que, perma-
necendo sempre fiel & Igreja que amava e & Ordem religiosa a
que pertencia, tinha uma enorme fome de conhecer ¢ de
aprender. Assim o mostra um simples episédio: em 1745, esse
cientista passou o verdo em Frascati, onde os jesuitas tinham
iniciado a construgio de uma residéncia de verio. Durante os
trabalhos de escavagio, os construtores acharam os restos de
uma vila do século 11 a.C. Isso bastou para que o pe. Bosco-
vich se tornasse um idsti quedl do ¢ co-
piando pessoalmente os pavimentos de mosaico. Estava con-
vencido de gue o relégio de sol que encontrou era um dos
mencionados pelo antigo arquiteto romano Vitrivio. E ainda
achou tempo para escrever dois ensaios sobre o tema: Sobre
uma antiga vila descoberta na crista do Tusculum e Sobre um
antigo reldgio de sol e alguns outros tesouros encontrados entre
as ruinas. As suas descobertas foram relatadas no Giornale dei
Litterati no ano seguinte'®,

O pe. Athanasius Kircher (1602-1680) assemelhou-se ao pe.
Boscovich pelo seu interesse por uma enorme gama de assun-
tos; foi comparado a Leonardo da Vinci ¢ honrado com o titu-
lo de “mesire das cem artes”. Os seus trabalhos em quimica
ajudaram a desmascarar a alquimia, com que se haviam entre-
tido perigosamente até cientistas como Isaac Newton ¢ Robert
Boyle, o pai da quimica moderna'®. Em 2003, um estudioso
descreven Kircher como “um gigante entre os mestres do sécu-
lo XVII* e “um dos iltimos pensadores que puderam reivindi-
car, por direito préprio, o dominio de todos os saberes™ %",

Como se trata de uma figura muito conhecida, mencione-
mos apenas uma das dreas em que se destacou. Kircher dei-
xou-se fascinar, por exemplo, pelo antigo Egito, tema em que

(104) Joseph E. MacDonnell, Jesuir Geometers, pig. 11

(103) Elisabeth Hill, "Roger Boscovich: A Biographical Essay
lot Whyte, ed., Roger Joseph Boscovicir. pigs. 41-42.

(106) J.R. Partington, A History of Chemistry, vol. 2, Macmillan. Londres,
1961, pags. 328-33; Joseph E. MacDonnell, Jesuit Geonteters, pag, 13

(107) Alan Cutler, The Seashell on the Mowntaintop, pég. 68.
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se destacou pelos seus estudos; em um deles, demonstrou qi
!sngua copta era, na verdnde, 1 vestigio do pnmmm egip
Foi d o dador da gia, sem
vida porque realizou os seus trabalhos nessa drea antes da des
coberta da pedra Roseta, em 1799, que possibilitou aos est
sos a compreensiio dos hierdglifos egipcios. Com efeito,
“por causa do trabalhe de Kircher que os cientistas soubera
que deviam procurar ao interpretar a pedra Roseta” 1%, Essa
razio pela qual um egiptologista moderno concluiu que "¢ i
contestdvel o mérito de Kircher: ele foi o primeiro a descobris
que os hierdglifos tinham valor fonético. Tanto do ponto de

ta humanistico como intelectual, a egiptologia pode, v
ramente, orgulhar-se de té-lo por fundador” %,

As contribuigdes jesuiticas para a sismologia (o estudo d
ter foram tio sub is que a prépria especiali
tem sido designada, as vezes, como “a ciéncia jesuitica”. Os
suftas notabilizaram-se nesse campo ndo $6 pela sua consisten
te presenga nas universidades em geral ¢ na comunidade cien-
tifica em particular, como pelo descjo de reduzir ao minimo,

servigo dos seus 1h os efeitos di | dos ter-

remotos.

Em 1908, o pe. Frederick Louis Odenbach (1857-1933) repa-
rou que o extenso sistema de colégios e universidades jesul
cas espalhados por toda a América oferecia a possibilidade
criar uma rede de estagdes sismolégicas. Depois de receber g
aprovagio dos diretores das instituiges jesuitas de altos es
dos, bem como dos provinciais da América, p no a
seguinte quinze sismégrafos e distribuiu-os pelos centros
ensino. Cada uma dessas estagdes sismograficas coletaria da-

dos ¢ os env:ana a cslavﬁm cenlml em Cleveland quc por sua

vez os ao ! Center em

Eslmsh_urgu Assim nasceu o Jesml Se:.rma!ogzcal Service (hoje

como Jesuit

), descrito co-

(108) Joseph E. MacDonnell, Jesuit Geometers, pag. 12.

(109) Erik Iverson, The Mytit of Egypt and its Hieroghyphs, Princeton Uni-
versity Press, Princeton, 1993 (Copenhaguen, o6, pags. 97-98; cit. em Jo-
seph E. MacDonnell, Jesuir Geomelers, pags. |
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mo “a primeira rede
me belecida em escala
Mas o si | Jjesuita mais e efetivamente
um dos cientistas mais elogiados de todos os tempos, foi o pe.
James B. Macelwane (l833-1956) qun, em 1925, reorganizou e
revigorou o Jesuit li lando a sua esta-
gio central na Universidade de Saml Loms Brilhante pesqui-
sador, Macelwane publicou em 1936 a Introdugdo a Sismologia
Tedrica, primeiro livro-texto da area na América. Foi presiden-
te da Sociedade de Sismologia da América e da Unido Ameri-
cana de Geofisica. Em 1962, esta tltima organizagio criou
uma medalha em sua honra, que é concedida até os dias de
hoje em reconhecimento ao trabalho de jovens geofisicos de
destaque''’.

dfica com instr unifor-
i 17110,

AS CATEDRAIS COMO OBSERVATORIOS
ASTRONOMICOS

No campo da astronomia, o pub]wo tem s vezes a impres-
sdo de que os ecl 56 tio i essa
ciéncia para confirmar as suas idéias preconcebidas, mais do
que para seguir as evidéncias aonde quer que elas os levassem.
J4 vimos quio falsa ¢ essa afirmagiio, mas nio custa acrescen-
tar mais alguns fatos para encerrar a questio.

Johannes Kepler (1571-1630), o grande astrénomo cujas leis
do movimento dos planetas constitufram um progresso cientifi-
co tio nnporlamc manteve ao longo de toda a carreira uma
intensa corresp ia com os jesuftas. Quando,
em um determinado momento da sua vida, se encontrou em
dificuldades econdmicas e também cientificas, privado até
mesmo de um telescépio, o pe. Paulo Guldin (1577-1643) per-

(110) Agustin Udias ¢ William Stauder, “Jesuits in Seismology”, Jesuirs in
Science Newsletter 13 (1997); Benjamin E. Howell Jr., An Introduction to Seis-
mological Research: History and Development, Cambrid University Press,
Cambridge, 1990, pég. 31-32. Para mais informagoes sobre os trabalhos dos je-
suitas em sismologia na América do Norte, ver Agustin Udias, Searching fhe
Heavens and the Earth, pags. 103-24.

(111) Agustin Udias ¢ William Stauder, “Jesuits in Scismology”, Jesuits in
Science Newsletter 13 (1997).
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suadiu um amigo seu, o pe. Nicolau Zucchi (1566-1670), invel
tor do telescépio refletor, a enviar um desses aparelhos a K
pler. Este, por sua vez, além de escrever uma carta de agrade
cimento ao pe. Guldin, incluiu posteriormente uma nota espe
cial de gratidao no final do seu livro O Sonho, publicado pos-
tumamente. Nela podemos ler:

“Ao reverendissimo pe. Paulo Guldin, sacerdote
Companhia de Jesus, homem culto e venerivel, amado
trono. E dificil encontrar qualquer outra pessoa com g
cu preferisse discutir temas de astronomia [...). Um pra
ainda maior para mim foi receber a saudagéio de Vossa R
veréncia, trazida pelos membros da sua Ordem que aqui se
encontram [. Penso que é Vossa Reveréncia quem dewi
o primeiro fruto literdrio da alegria qu
senti ao experimentar este presente [o telescopio]” 2,

A teoria de Kepler acerca da érbita eliptica dos planetas
nha a vantagem da simplicidade sobre as teorias concorrentes
Os modelos de Prolomeu (geocéntrico) e de Copérnico (helio-
céntrico), que davam por certa a érbita circular dos planetas;
haviam inwroduzido uma complicada série de "equantes”, “epi-
ciclos” e “deferentes” para explicar o aparente retrocesso
movimento dos planetas. O sistema de Tycho Brahe, que p
punha também érbitas circulares, apresentava as mesma:
complicagdes. Mas Kepler, ao propor érbitas elipticas, fez co
que esses modelos parecessem claramente grosseiros em com-
paragio com a elegante simplicidade do seu sistema.

Mas esse sistema estaria correto? O astrénomo italiano Gio-
vanni Cassini (1625-1712), aluno dos jesuitas Ricciolli e Gri
maldi, usou o observatério da espléndida Basilica de Sio Pe-
trénio, em Bolonha, para dar suporte ao modelo de Kepler!!3,
Eis um ponto em que se vé como ¢ desconhecido hoje o impor-
tante contributo que a Igreja proporcionou i astronomia. Nos
séculos XVII e XVIIL, as catedrais de Bolonha, Florenga, Paris

(112) Joseph E. MacDonnell, Jesuit Geometers, pigs. 20 ¢ 54,
(113) Para uma explicagio detalhada ¢ ilustrada do método de Cassini,
ver JLL. Heilbron, The Sun in the Clnwrch, cap. 3, especialmente pigs. 102412,
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¢ Roma eram os melhores observatdrios solares do mundo. Em
nenhum outro lugar do mundo havia instrumentos mais pre:
sos para o estudo do Sol. Cada catedral dispunha de orificios
destinados a deixar passar a luz solar e de linhas de tempo (ou
linhas meridianas) no piso. Pela observagio do caminho traga-
do pelos raios de luz sobre essas linhas, aqueles pesquisadores
puderam obter medidas precisas do tempo ¢ prever os equing-
cios (e também puderam fazer cilculos precisos acerca da ver-
dadeira data da Péscoa, que era a finalidade inicial desses ob-
servatorios) !,

Cassini i de i os sufici preci-
sos para medir a imagem projetada do Sol com uma margem
de erro ndo superior a 7,5 mm (a imagem do Sol varia de 125
a 840 milimetros ao longo de um ano). Naquele tempo, a tec-
nologia usada nos telescépios ndo estava suficientemente de-
senvolvida para fornecer essa precisio. Foi o observatério de
Sdo Petronio que tornou possivel a pesquisa de Ca: a
orbita da Terra fosse realmente eliptica, sugeria Cassini, deve-
riamos esperar que a imagem do Sol projetada no piso da cate-
dral crescesse & medida que os dois corpos se aproximassem -
ao passar por um dos focos da elipse - e que diminuisse quan-
do se afastassem, ao passar pelo outro foco's,

Cassini conseguiu levar adiante a sua experiéncia em mea-
dos da década de 1650-1660, juntamente com os seus colegas
jesuitas, e pade finalmente confirmar a teoria das érbitas elip-
proposta por Kepler'™. Como explicou um eswdioso,
‘deste modo, pelas observagées feitas na igreja de Sio Petrd-
nio, no coragiio dos Estados pontificios, os jesuitas confirma-
ram [...] a pedra angular da versio de Kepler acerca da teoria
copernicana e destruiram definitivamente a fisica celeste aris-
totélica” 17,

(114) JL. Heilbron, Annual Invitation Lecture o the Scientific histruntent
Sociery, Royal Institution. Londres, 06.12.1995,

(115) William J. Broad, “How the Church Aided "Heretical’ Astronomy”,
em New York Times, 19.10.1999.

(116) JL. Heilbron, The Sun in the Church, pég. 112. Para referir-se a des-
caberta de Cassini, Heilbron utiliza o termo técni n
texto: "bisseccdo da excentricidade™. A frase refere-se si
planc

(117) Jbid.
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Nio foi um progresso pequeno. Com palavras de um as Quanto disso ¢ do conhecimento geral, e quantos textos so-
nomo francés do século XVIII, Jerome Lalande, o uso dos bre a civilizagio ocidental o mencionam? Fazer estas pergun-
ridiana da catedral de So Petronio “marcou época na histé tas jd € responder a clas. Contudo, gragas ao excelente traba-
da renovagio das ciéncias”. Uma fonte dos comegos do séc Iho dos historiadores recentes da ciéncia, que cada vez mais
XVIII asseverou que essa realizagio “deveria ser celebrada vém reconhecendo & Igreja aquilo que lhe ¢ devido, nenhum
eras futuras em homenagem & gléria imortal do espirito humas estudioso sério poderd jamais repetir o desgastado mito do an-
no, que foi capaz de copiar na Terra, com tanta precisdo, tagonismo entre a religifio e a ciéncia. Néo foi mera coincidén-
regras do eterno movimento do Sol ¢ das estrelas” . Quen cia que a ciéncia moderna tivesse surgido no ambiente catélico

haveria de imagil que as drai ol ofereceriam da Europa ocidental.
contribuigdes tio importantes ao progresso da ciéncia?
Os observatdrios das catedrais continuaram a dar substai
cial apoio ao progresso do trabalho cientifico. Entre 1655
1736, os o fizeram 4.500 ob em Sao Pen

ag
nio. Com o transcorrer do século XVIII, as melhorias intro
zidas nos instrumentos de observagio foram tornando as ca
drais cada vez mais obsoletas, mas elas continuaram a ser
das para medir o tempo... e também para estabelecer os ho e
rios das ferrovias.
0O dado que perdura, como afirma J.L. Heilbron da Uni:
sidade de Berkeley, na Califérnia, é que “durante mais de
séculos — desde a r ¢io dos antigos heci
trondmicos durante a Idade Média até o Tluminismo -, a lg
Catdlica Romana deu mais ajuda financeira e suporte social
estudo da ia do que qualquer outra insti
vavelmente, mais do que todas as outras juntas” "%,

Em resumo, as contribuigdes da Igreja para a ciéncia est
deram-se muito além da astronomia. Foram as idéias teol
cas catdlicas que forneceram as primeiras bases para o pr
gresso cientifico, Foram os pensadores medievais que assentas
ram alguns dos primeiros principios da ciéncia moderna. E fo:
ram os sacerdotes catélicos, filhos leais da Igreja, que demons-
traram de modo consistente tdo grande interesse pelas ciéncias
e tantas realizagbes em campos tdo variados como a mateméti-
c€a e a geomelria, a Glica, a biologia, a astronomia, a geologia,
a sismologia, e por ai fora.

(118) Thid., pag. 5.
(119) Ibid., pag. 3.
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A heranga artistica do Ocidente identifica-se tio estreita-
mente com o imagindrio catélico que ninguém pode pretends
negar a influéneia da Igreja. No entanto, também aqui, a sua
contribuigio foi muito maior que a de simples fonte de temas
para a arte ocidental.

© ODIO AS IMAGENS: ICONOCLASMO

O préprio fato de conservarmos até hoje muitas das nossas:
obras-primas €, em si mesmo, um reflexo da mentalidade caté-
lica. Os séculos VIII ¢ IX foram testemunhas do surgimento de
uma heresia destruidora chamada iconoclasmo. Essa heresia
rejeitava a veneragdo de imagens, icones ou simbolos religio-
sos, e chegou a rejeitar a representagio de Cristo e dos santos
em qualquer tipo de arte. Se houvesse medrado, as belas pin-
turas, esculturas, mosaicos, vitrais, manuscritos com iluminu-
ras e fachadas de drais, que tém deleitado e inspirado tan-
10 os ocidentais como os ndo-ocidentais, nunca teriam chega-
do a existir. Mas nao prosperou, jé que ia na contramio do
modo catélico de compreender e apreciar o mundo criado.

A iconoclastia espalhou-se mais no Império bizantino do
que no Ocidente, embora pretendesse proclamar uma doutrina
que todos os que cressem em Cristo deviam aceitar. Foi intro-
duzida pelo imperador bizantino Ledo 111 o Isdurico (basileu de
717 a 731) por motivos que permanecem obscuros; ¢ provavel
que tenha influido nela o encontro entre Bizincio e o Isld, Des-
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de o primeiro século de existéncia do Isla, depois que os mu-
gul istaram as regides ori is do Império bizan-
tino, o imperador de C inopla teve de uma
guerTa intermitente contra esse inimigo persistente e poderoso.
No transcorrer dessa luta, nio podia deixar de tomar conheci-
mento de muitas idéias islamicas, entre elas a de que a arte
nio devia ser de maneira nenhuma figurativa; assim, por exem-
plo, ndo havia nenhuma representagio de Maomé. E o impera-
dor Ledo 111, em face das ivas vitorias dos mugul 3
das derrotas dos bizantinos nos campos de batalha, comegou a
pensar que a razio disso devia estar em que Deus vinha punin-
do os bizantinos por fazerem icones, imagens de Deus, proibi-
das também pelo Antigo Testamento.

Na época em que se acendeu a controvérsia iconoclasta,
havia séculos que a arte cristd vinha fazendo representagoes de
Cristo e dos santos. A representagio artistica de Cristo era re-
flexo da doutrina catélica da Encarnagio: com a Encarnagio
de Deus em Jesus Cristo, o mundo material havia sido elevado
a um novo nivel, apesar da sua corrupgiio pelo pecado ori-
ginal, Nao devia ser desprezado, ndo sé porque Deus o havia
criado, mas também porque nele havia habitado.

Essa foi uma das razdes pelas quais Sdo Jodio Damasceno
condenou a iconoclastia. Tendo passado a maior parte da sua
vida como monge, perto de Jerusalém, escreveu entre os anos
720 ¢ 740 as trés partes da sua Apologia conira os que atacam
as imagens divinas. Como ¢ natural, argumentava - com base
em citagbes biblicas e patristicas, assim como no testemunho
do conjunto da Tradigdo - que Deus nio se opde 4 veneragio
das i em il i fefi i logi toda a
arte religiosa. Nos i 1 d uma déncia ao
maniqueismo’, e repreendia-os por isso: “Injuriais a matéria e
dizeis que nao tem valor, O mesmo fazem os maniqueus, mas

(1) © nraniquetsno dividia 0 mundo em um reino de maldade, o da maté-
#a, ¢ um reino de bondade, o do espirito, Para os maniqueus, a idéia de que
45 coisas materiais pudessem comunicar bens cspirituais era um completo ab-
surdo. Nos séculos XI1 ¢ X111, o catarismo, uma variante do maniquelsmo, se-
guiria a mesma linha de que o sistema
catdlico tinha que ser [raudulento, pois como poderia a matéria md - cm for-
ma de dgua, dleos, plo ¢ vinho consagrados — icar graga p e
piritual aos que a recebessem?
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a Escritura divina proclama que ela é boa, porque diz: E Deus
olhou para tudo o gue havia feito e viu que era muito bom™.

Mas Jodo Damasceno tomou o cuidado de precisar que ndo.
“reverenciava [a matéria] como Deus - longe disso; como po-
deria ser Deus aquilo que veio 4 existéncia a partir do nada?”™?
Mas a matéria, que os cristios ndo podiam condenar como ma
em si mesma, podia conter algo do divino:

“Nito venero a matéria; venero Quem fez a matéria e
Quem, por mim, se tornou matéria [pela Encarnacao] e
aceitou habitar na matéria para através dela realizar a mi-
nha salvagiio; e ndo cessarei de reverenciar a matéria atra-
vés da qual se faz a minha salvagio [...]. Portanto, reveren-
¢io ¢ respeito a matéria, porque estd impregnada da graca
e da energia divinas. N&io é matéria extremamente preciosa
¢ abengoada a madeira da cruz? Nio ¢ matéria a monta-
nha augusta ¢ santa, o lugar do Calvério? Niio sio matéria
a rocha que deu vida e sustento, o santo sepulero, a fonte
da ressurreigio? Nio sho matéria a tinta e todo o livro san-
to do Evangelho? Nio ¢ matéria a mesa que nos sustenta,
que nos oferece o pio da vida? Nao sio matéria o ouro ¢ a
prata de que estdo feitas as cruzes, os cilices ¢ as patenas?
E, acima de todas essas coisas, nio sio matéria o corpo e
o sangue do meu Senhor? Por isso, ou deixamos de tratar
tudo isto com éncia e ou nos
a tradigio da Igreja e permitimos a veneragio das imagens
de Deus e dos amigos de Deus, santificados pelo nome do
Espirito divino ¢, por conseguinte, acolhidos sob a sombra
da sua graga”?,

Portanto, toda a arte religiosa, que contribuiu tao podero-
samente para configurar a vida artistica do Ocidente, apéia-se
em principios teoldgicos catélicos. Depois de uma série de idas

(2) Sio Jodo Damasceno, Apologia contra os gue atacans as inagens divi-
nas, 2, 71 a trad zada pelo autor foi a rew Louth, publicada
com o utulo Tiree Treatises on the Divine Images, Si. Viadimir's Seminary
Press, Crestwood, New York, 2003,

(3) Ibid.; 1, 16,

(4) Mbid., 1, 15-17.
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e vindas, os préprios bizantinos acabaram por abandonar o
iconoclasmo em 843 e voltaram a criar ¢ venerar os icones de
Cristo e dos santos. Os fi¢is alegraram-se com essa vitéria e
a com uma celebi anual do Triunfo
da Ortodoxia® o retorno A pritica tradicional.

E dificil exagerar a importancia da oposigio da lgreja ao
1 denad al pelo terceiro Coneilio de
Nicéia, em 787. Foram as idéias de Sao Jodo Damasceno e dos
seus seguidores que nos permitiram usufruir da beleza das
Madonnas de Rafael, da Pieta de Michelangelo e de inameras

outras obras de génio, sem i as di fachad:
das catedrais da Idade Média. Com efeito, ndo deveriamos to-
mar como naiural e evidente a aceilagiio da arte representativa
ligiosa; o i i nunca aband a sua insi ia na

arte nio-figurativa, ¢ sabemos igualmente que, no século XVI,
5 | ")

os pr a heresia p a
destruir estdtuas, altares, vitrais e intimeros outros tesouros da
arte ocidental. Calvino, certamente o mais importante de todos
os pensadores protestantes, preferia espagos despojados para
os seus servicos de culto e chegou a proibir até o uso de ins-
trumentos musicais. Nada mais alheio ao aprego catélico pelo
mundo material, inspirado na Encarnagio ¢ na certeza de que
o0s seres humanos, compostos de matéria e espirito, podem va-
ler-se das coisas materiais na sua ascensio para Deus.

A CATEDRAL

Nio hé divida de que a maior contribuigio catélica para a
arte, aquela que modificou indiscutivel ¢ permanentemente a
paisagem eurcpéia, € a catedral. Um historiador da arte escre-
veu recentemente: "As catedrais medievais da Europa [..] sho
a maior realizagio da humanidade em todo o panorama da
arte™®. Particularmente fascinantes sio as catedrais géticas, cu-

(5) "Ortodoxia” ndo designa aqui as Igrejas Ortodoxas, pois o grande cis-
ma que dividiu catdlicos ¢ ortodoxos 6 se deu dois séculos mais tarde, em
1054, mas a “reta doutrina”.

(6) Paul Johnson, Arr: A New History, HarperCollins, New York, 2003, pég.
153,
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Ja arquitetura sucedeu ao estilo roménico no século X1 e, par-
tindo da Franga e da Inglaterra, se espalhou em maior ou me-
nor grau pela Europa. Esses edificios, monumentais em tama-
nho e espago, caracteri pelos seus b arcos.
ogwa:s abobadas nervuradas e uma profusio de \nlmns du-
€ o efeito binado desses el
um dos mais extraordindrios testemunhos da fé mbrcnnxunl
de uma civilizagio.

Nio € por acaso que um estudo mais apurado dessas cale-
drais revela uma impressionante coeréncia geométrica. Essa
coeréncia procede diretamente de uma corrente importante do
pensamento catélico: Santo Agostinho menciona repetidamen-
te Sabedoria 11, 21 - aquele versiculo do Antigo Testamento
segundo o qual, como jé vimos, Deus dispos todas as coisas
com medida, quantidade e peso —, ¢ essa idéia tornou-se moeda
corrente entre a grande maioria dos pensadores catélicos do.
século XII. Novamente encontramos aqui a escola da catedral
de Chartres, que veio a desempenhar um papel central na
construgao das catedrais géticas”.

Quando a arquitetura gética evoluiu a partir da sua prede-
cessora romdanica, mais e mais pensadores catélicos se foram
persuadindo da ligagiio entre a matemdtica - em particular, a
geometria - e Deus. J& desde Puuignms e Pluau. uma mpor-
tante corrente de na | identifi-
cava a matemética com o divino. Em chanrc.-s. explica Robert
Scott, os mestres "acreditavam que a geometria era um modo
de ligar os seres humanos a Deus, que a matemdtica era um
veiculo para revelar 4 humanidade os mais intimos segredos
do céu. Pensavam que as harmonias musicais estavam basea-
das nas mesmas proporgoes da ordem césmica, que o cosmos
era uma obra de arquitetura ¢ que Deus era o seu arquiteto”,
Essas idéias levaram os construtores “a conceber a arguitetura
como geometria aplicada, a geometria como teologia aplicada
€ o projetista de uma catedral gética como um imitador do di-
vino Mestre”®. "Assim como o grande Gedmetra criou o mundo

(7) John W. Baldwin, The Sciolastic Calture of tie Middie Ages, 1000-1300,
D.C. Heath, Lexington, Massachussets, 1971, pag. 107; Robent A. Scott, The
Gouhic Enterprise, University of California Press, Berkeley, 2003, pags. 124.25.

(8) Robert A Scoul, The Gothic Enterprise, pdg. 125.
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em ordem ¢ harmonia - explica o professor John Baldwin -,
também o arquiteto gético, com os seus humildes meios, tenta-
va compor a morada terrena de Deus de acordo com os supre-
mos principios da proporgio e da beleza™.

Com efeito, a proporcionalidade geométrica que encontra-
mos nessas catedrais ¢ absolutamente impressionante. Consi-
deremos a catedral inglesa de Salisbury. Medindo o cruzeiro
central da catedral (onde o seu principal transepto corta o ei-
xo leste-oeste), verificamos que tem trinta e nove por trinta e
nove pés. Essa dimensdo bdsica é, por sua vez, a base de
praticamente todas as outras medidas da catedral. Por exem-
plo, tanto o comprimento como a largura de cada um dos dez
dtrios da nave sdo de dezenove pés e seis polegadas — exata-
mente a metade do comprimento do cruzeiro central. A pro-
pria nave estd constituida por vinte espagos idénticos, gue me-
dem dezenove pés e seis polegadas quadradas, e por outros
dez espagos que medem dezenove pés e seis polegadas por
trinta e nove pés. Outros aspectos da estrutura oferecem ainda
mais amostras da absoluta coeréncia geométrica que permeia
toda a catedral %,

Outro exemplo impressionante da preocupagio pelas pro-
porgdes geomélricas é a camdml de Saint Rémi, em Rheims.
Embora ainda b do estilo ico anterior
e ndo scja o exemplo mais puro de estrutura gética, Saint
Rémi jd manl[u.{a o cmd;u:lo com a geometria ¢ a matemitica

ue idade Fasci dessa tradigdo. A in-
ﬂucncna de Snmu Ago\unhu e da sua crenga no simbolismo
los dessa outra que vi-
mos, que mnsldcra a es‘ruturaqau matemética do mundo
como reflexo da mente divina - ressalta de modo evidente. O
coro de Saint Rémi estd “entre os mais perfeitos simbolos tri-

drios da arquitetura gotica - explica Christopher Wilson -
observa-se como o arquiteto brinca com o namero trés nas
trés janelas que iluminam os trés niveis da dbside principal; e
a multiplicagio do nimero de assentos em cada degrau do

(9) John W. Baldwin, The Scholastic Cuiture of the Middle Ages, 1600-1300,
g. 107,

* (10) Robert A. Sco, The Gothic Emerprise, pags. 103104,
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coro - onze - pelo nimero de degraus da trinta e tés™ !, Tri
ta e lrés, como ¢ evidente, alude 4 idade de Cristo.

0 desejo de atingir ao mesmo tempo a precisio geométri
e um simbolismo numérico, que contribui significativament
para o prazer que o visitante colhe desses enormes edificios,
niio foi, portanto, mera coincidéncia. Procedia de idéias que ji
se encontravam nos Padres da Igreja. Santo Agostinho, cujo De
Muesica viria a tornar-se o tratado de estética mais influente da/
Idade Média, considerava a arquitetura ¢ a miisica como as ars
tes mais nobres, uma vez que as suas proporgdes matemdticas
seriam as do proprio universo ¢, por essa razio, clevariam as
nossas mentes & contemplagio da ordem divina . ¥

O mesmo se pode dizer das janelas e da énfase na luz que
inunda esses enormes ¢ majestosos edificios, talvez as caracte-
risticas mais notéveis da catedral gotica. E razodvel pensar que
o arquiteto levou em conta o simbolismo teolégico da luz. San-
to A ink bia a aquisigio do heci por parte
dos seres humanos como fruto da iluminagio divina: Deus ilu-
mina a mente com o conhecimento. E por isso ndo ¢ descabi-
do pensar que os arquitetos desse tempo se tivessem inspirado
na poderosa metdfora da luz fisica como meio de evocar a fon-
te divina da qual procede todo o pensamento humano!.

Assim o vemos na igreja abacial de Saint-Denis, sete milhas
ao norte de Paris. Aqui nio se pode ignorar o significado reli-
gioso da luz, que se derrama através das janelas pelo coro e
pela nave. Uma inscriciio no pértico explica que a luz eleva a
mente por cima do mundo material ¢ a dirige para a verdadei-
ra luz, que ¢ Cristo'. Escreve um estudioso moderno: “Quan-
do os olhos dos adoradores se elevavam para o céu, podiam
imaginar a graca de Deus, & semelhanga da luz do sol, a der-
ramar as suas bénglios ¢ a mover os espiritos & ascensfio. Os
pecadores podiam ser movidos ao arrependimento e & busca
da perfeigdo ao vislumbrarem o mundo de perfeigio espiritual

(11} Christopher Wilson. The Goiltic Cathedral: The Architecture of the
Grear Church, 1130-1530, Londres, Thames and Hudson, 1990, pdgs. 65-66

(12) Ibid., pags. 275-76.

(13)John W. Baldwin, The Scholastic Cuiture of the Middie Ages. 1000-
-1300, 107-08.

(14) thid., pag. 108,
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em que Deus habitava: um mundo sugerido pela regularidade
geométrica das catedrais” 1%,

Com efeito, tudo o que se refere & catedral gética revela a
sua inspiragio sok . “E: as linhas predomi
temente horizontais dos templos greco-romanos simbolizavam
uma experiéncia religiosa dentro de limites naturais — escreve
Jaki -, as agulhas goticas simbolizavam a orientagio para o
alto de uma visdo nitidamente sobrenatural”'¢, Um periodo
histérico capaz de produzir tao magnificas obras de arquitetu-
ra niio pode ter sido de completa estagnagio e trevas, como s¢
retrata com tanta freqiéncia a Idade Média. A luz que jorra
nas catedrais géticas simboliza a luz do século XIII, época ca-
racterizada ndo s6 pelo fervor religioso e pelo heroismo de um
Sio Francisco de Assis, como também pelas universidades,
pelo estudo e pela erudigio.

Poucos sio os que ndo se deixam conquistar por essas
obras de arquitetura. Um dos estudos mais recentes sobre a
catedral gética deve-se a um sociélogo da Universidade de
Stanford, que simplesmente se apaixonou pela catedral de Sa-
lisbury, na Inglaterra, e decidiu estudar e escrever sobre esse
tema para difundir o conhecimento desse tesouro que tanto o
cativou'”. E mesmo um erudito hostil do século XX fala com
admiragio da devogiio e do trabalho paciente revelados na
construgio das grandes catedrais:

“Em Chartres, encontramos uma espléndida imagem da
bela devogio dos habitantes de uma regifio que erigiram
uma catedral magnifica. Esse maravilhoso edificio come-
gou a ser construido em 1194 ¢ foi terminado em 1240.
Para construir um edificio que embelezasse a sua cidade e
satisfizesse as suas aspiragdes religiosas, os habitantes de-
ram o contributo do seu esforgo ¢ das suas posses, ano
apés ano, ao longo de quase meio século. Estimulados pe-
los seus ! homens, 1h: e criangas iam a pe-

(15) Roben A. Scoit, The Gothic Enterprise, pig. 132.

(16) Stanley L. Jaki, “Medieval Criativity In Scicnee and Technology”, em
Patterns or Principles and Other Essays, pag. 5.

(17 O livro em quesido ¢ o de Robert A. Scott, The Gothic Enterprise.
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dreiras distantes para extrair os blocos de cantaria e se
atrelavam eles mesmos a toscas carrogas carregadas dos
materiais de construgio. Dia apés dia. perseveravam nesse
fatigante esfor¢o. Quando paravam & noite, extenuados pe-
lo trabalho do dia, o tempo que sobrava era dedicado a
confissdes e oragdes. Outros trabalhavam na propria ca-
tedral, em tarefas que requeriam maior destreza, mas fa-
ziam-no com igual devogio [...]. A sua dedicagio e devogio
marcaram época naquela parte da Franga™'s,

A construgio da catedral gotica tem sido, as vezes, credita-
da & mentalidade escoldstica. Os escoldsticos - de quem Sao
Tomis de Aqumc foi o exemplo mais ilustre - construiram
todo um sistema | I; nao se prec apenas de
responder a esta ou aquela questio, mas de erguer edificios in=
teiros do pensamento. As suas Summae - nas quais explora-
vam todas as questdes mais importantes relativas a um tema =
eram tratados sistemdticos ¢ coerentes em que cada conclusio
particular se relacionava harmonicamente com todas as ou-
tras, tal como os vdrios elementos que compunham a catedral
gotica trabalhavam juntos para criar uma estrutura de extraor-
dindria coeréncia interna. :

Erwin Panofsky acrescenta, sugestivamente, que nio se tra-
tava de uma coincidéncia e que ambos os fenémenos - a esco-
ldstica ¢ a arquitetura gética - emergiam de um ambiente in-
telectual ¢ cultural comum. Forneceu exemplos ¢ mais exem-
plos de intrigantes paralelismos entre as Sumas escoldsticas e a
catedral. As.slm como um lmsadu cs::ul.‘isucn. ao examinar as

concl
tes de fontes dotadas de |gual autoridade - por cxcrnplu. de
dois Padres da Igreja aparentemente em desacordo -, a catedral
gotica sintetizava as caracteristicas das tradigbes arquitetdnicas.

em lugar de, si

I ite, adotar uma e suprimir
a outra'®,

(18} Alexander Clarence Flick, The Rise of the Mediaeval Church, pig. 600,
(19) Erwin Panofsky, Gothic Architecture and Scholasticism, Meridian
Books, New York, 1985 (1951), pdgs. 69-70.
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O RENASCIMENTO

A maior explosio de criatividade e inovagdes no mundo da
arte desde a Antigiiidade teve lugar durante o Renascimento
dos séculos XV ¢ XVIL.

Niio ¢ fdcil encaixar esse perfodo em categorias nitidas. Por
um lado, parece em certa medida anunciar a chegada do mun-
do moderno: hd um secularismo crescente, assim como uma
énfase cada vez mnmr na vida mundana, mais do que no mun-
do vind por I os contos imorais. Ndo é
de | pois, que h linados a rejei-
té-lo de cabo a rabo. Por outro lado, hi elementos suficientes
para descrevé-lo como o auge da Idade Média, mais do que co-
mo uma ruptura com o passado: os medievais, tal como algu-
mas figuras exponencinis do Renascimento, tinham um pro-
fundo respeito pela heranca da antigiidade clissica, ainda que
nao a aceitassem de modo tdo acritico como o fizeram alguns
humanistas; e é na Idade Média que encontramos as origens
das técnicas artisticas que viriam a ser aperfeicoadas no perio-
do seguinte. Além disso, o grosso da produgdo artistica renas-
centista foi de obras de natureza religiosa, e, se hoje as pode-
mos apreciar, ¢ gragas ao patrocinio dos papas da época.

Um século antes do que se considera normalmente o inicio
do Renascimento, o medieval Giotro di Bondone (1266-1337),
conhecido simplesmente como Giotto, j4 havia antecipado
muitas das inovagoes técnicas e artisticas que fariam a gloria
da Renascenga. Giotto nasceu em 1267, perto de Florenga.
Conta-se dele que aos dez anos, enquanto cuidava de ovelhas,
usava um pedago de giz para desenhar as ovelhas nas rochas.
E que Cimabue ficou tio impressionado com esses desenhos
que pediu ao pai do menino permissio para educd-lo na arte
da pintura. =

(o] préprlo Giovanni Cimabue (1240- 13(!2) fal um artista
inovador: ultr do o formali da arte b ina, pinta-
va as figuras humanas com uma tendéncia realista. Giotto se-
guiu essa lmha. ele\nndn-a a novos :um\:s que viriam a exer-
cer uma infl I nas ientes peragoes de
pintores. As técnicas que Cimabue empregou para dar profun-
didade aos seus quadros, em trés dimensoes, foram da maior
importancia, como também o modo como individualizou as fi-
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guras humanas, em oposigio 2 abordagem mais estilizada que
o precedeu, na qual os rostes dificilmente se distinguiam uns
dos outros,

Pode-se dizer, m, que o Renascimento se desenvolveu a
partir da Idade Média. Mas em areas ndo relacionadas com a
arte, foi um periodo de retrocesso. O estudo da literatura in-
glesa ¢ continental nio sentiria praticamente nenhuma falta -
com algumas | - s se 05 séculos
XV e XVL Também a vida cientifica de toda a Europa perma-
neceu em a teoria do e Co-
pérnico, a histéria da ciéncia ocidental entre 1350 ¢ 1600 ¢ de
relativa E a filosofia ocidental, que havia florescis
do nos séculos XII e XI1I, teve comparativamente muito pouco
a mostrar nesse perfodo,

Poder-se-ia até dizer que o Renascimento foi, sob muitos
aspectos, um tempo de irracionalismo. Por exemplo, foi nessa
€poca que a alquimia alcangou o seu auge, ¢ a astrologia ga-
nhou ainda maior influéncia. As perseguigdes as bruxas, er-
roncamente associadas a Idade Média, s6 se espalharam a par-
tir do final do século XV e durante o XVL

Do que ndo hd divida ¢ de que, durante o Renascimento,
imperou o espirito secularista. Embora raramente se negasse
de um modo explicito a doutrina do pecado original, comegou
a dominar uma visio muito mais inclinada a celebrar a natu-
reza humana e as suas cxpncldudes pmen:nals Com o advento
do R i a hemem natural,
da sua dignidade e das suas divorciadas dos efei-
tos ! da gra b L. As virtudes contem-
plativas, tio adm:radns na Idade Média, como manifestava a
wradi¢io mondstica, comegaram a perder o seu lugar para as
virtudes ativas como objeto de admiragio. Em outras palavras,
um entendimento secular dos conceitos de utilidade e pratici-
dade - que wriunfaria mais tarde, durante o lluminismo - co-
megou a menosprezar a vida dos monges e, em seu lugar, a
glorificar a vida ativa mundana, a do homem comum da ci-
dade.

e

(20) James Franklin, “The Renaissance Myth, em Quadrant (26), nov
1982, pdgs. 3354
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O secularismo estendeu-se também & filosofia politica: em
© Principe (1513), Maquiavel concebeu a politica em moldes
puramente seculares, e descreveu o Estado como uma institui-
¢do moralmente autdnoma, isenta dos padroes de certo e er-
rado pelos quais se costuma medir o comportamento dos indi-
viduos.

Esse secularismo comegou a invadir igualmente o munde
da arte. Passou a haver patrocinadores fora dos quadros da
Igreja, e com isso os temas artisticos comegaram a mudar.
Prosperavam agora os retratos, os aulo-retratos ¢ as paisagens,
todos seculares por natureza. O propdsito de retratar tio exa-
tamente quanto possivel o mundo natural - tio evidente na
arte renascentista — deixa entrever que esse mundo, longe de
ser um mero esligio entre a existéncia temporal e a felicidade
eterna, era considerado algo bom em si mesmo e merecia ser

s

Apesar disso, houve nesse periodo um enorme volume de
obras artisticas que tinham por objeto temas religiosos, e mui-
tas delas procediam de homens cuja arte se inspirava profun-
damente em uma [¢é religiosa sincera e arraigada. Segundo
Kenneth Clark, autor da aplaudidissima série da BBC Civiliza-
gdo:

“Guercino passava muitas das suas manhiis em oragio;
Bernini assistia freqiientemente a retiros e. praticava os
Exercicios Espirituais de Santo Indcio; Rubens ia & missa
todos os dias, antes de comegar a |mbalhnn Esse teor de
vida nio obedecia ao medo & Inquisigio, mas & singela
crenga de que a vida do homem devia pautarse pela fé
que havia inspirado os grandes santos das geragdes prece-
dentes. A segunda metade do século XVI foi um periodo de
santidade na Igreja Catélica [...], com figuras como Santo
Indcio de Loyola, o visiondrio soldado que se tornou psicé-
logo. Néo é preciso ser catélico praticanie para sentir res-
peito pelo meio século que foi capaz de produzir esses
grandes espiritos”?!,

(21) Kenneth Clark, Civilisation, pag. 186; cit. em Joseph E. M..cnanncn
Companions of Jesuit Tradition of Collaboration, Humanities Insii air-
field, Connecticut, 1995.
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Os papas, em particular Jilio 1l ¢ Ledo X, foram gra
mecenas de muitos desses artistas. Foi durante o pontifica
de Jilio 11, e sob o seu patrocinio, que figuras como Braman
te, Michelangelo ¢ Rafael produziram algumas das mais
mordveis obras de arte. A Catholic Enciclopedia aponta a
portancia desse papa ao afirmar que:

“Quando se discutiu se a Igreja devia absorver ou rejei
tar e condenar o p , se devia ou ndo associar-se
espirito humanista, Julio 1I teve o mérito de se por do
da Renascenga e preparar a plataforma para o triunfo
ral da lgreja. As grandes criagbes de Julio II - a Catex
de Sio Pedro de Bramante ¢ o Vaticano de Rafacl ¢ Mis
langelo - sdo insepardveis das grandes idéias de humanis
mo e cultura representadas pela Igreja Catélica. Aqui a a
ultrapassa-se a si propria, tornando-se linguagem de alg
mais alto, o simbolo da mais nobre das harmonias jam:
realizadas pela natureza humana. Por decisio desse
mem extraordindrio, Roma tornou-se, em fins do sé
XVI, o lugar de encontro ¢ o epicentro de tudo o que e
grande no campo da arte e do pensamento” .

O mesma se pode dizer de Ledo X, embora The tenham
tado o gosto impecivel e a capacidade de discernimento de Ji
lio 1. “De todos os lugares — escreveu um cardeal em 1515
homens de letras apressam-se a acorrer a Cidade Eterna,
pétria comum, protetora ¢ mecenas”. As obras de Rafacl cress
ceram ainda mais em exceléncia sob o pontificado de Ledo X
que deu continuidade ao patrocinio do seu predecessor a e
pintor de excepcional categoria. “Em tudo o que se referia &
arte, o papa voltava-se para Rafacl”, observou um embaixador,
em 15182, Novamente, podemos confiar no juizo de Will Du:
rant, quando observa que a corte de Ledo X era

“o centro do intelecto e da sabedoria de Roma, o lugar.
onde estudiosos, educadores, poelas, artistas e musicos

(22) Louis Gillet, “Raphael”, em Catholic Enevelopedia.
(23) Klemens Loffler, "Pope Leo X*, em Catholic Enciclopedya.
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eram bem-vindos ¢ hospedados, o cenirio de solenes ceri-
maonias eclesidsti de PG fipl icas, de bangue-
tes intados, de los teatrais ou icais, decla-
magdes poéticas ¢ exposighes de arte. Era, sem divida al-
guma, a mais refinada corte do mundo naquele tempo. O
trabalho desenvolvido pelos papas, de Nicolau V ao préprio
Ledo X, para melhorar e embelezar o Vaticano, para reunir
os génios artisticos e literdrios e os embaixadores mais
competentes de toda a Europa, fez da corte de Ledo o zéni-
te, nfio da arte - porque este fora alcangado sob Jalio 11 -,
mas sim da literatura e do brilho do Renascimento. Mesmo
em lermos meramente quantitativos, a histéria nunca viu
nada igual no campo da cultura, nem sequer na Atenas de
Péricles ou na Roma de Augusto”*,

A criagio renascentista preferida por nds, a Pieta de Miche-
langelo, € uma obra impressi tocante, imp d:
de uma profunda sensibilidade catslica. Nos tempos de Miche-
langelo, a pietd, que representava a Virgem Maria com o seu
divino Filho nos bragos depois de crucificado, ja vinha consti-
tindo um género artistico havia centenas de anos. Essas pri-
meiras pietas eram, com freqiiéncia, desagradaveis de se ver,
como ¢ o caso da a Piera Rétigen (cerca de 1300-1325), na qual
uma figura de Cristo contorcida ¢ ensangtientada estd deitada
no colo de uma mée esmagada pela afligio. Correspondiam a
um perfodo de terriveis desastres e wragédias humanas, que se
(raduziu em uma grande quantidade de representagdes do so-
frimento na arte religiosa®®, particularmente por causa da én-
fase que se punha na crucifixio mais do que na ressurreigio
(a0 contrario do que fizeram os ortodoxos ¢ os protestantes),
como evento central do drama da Redengdo.

Mas a intensidade desse sofrimento é significativamente
atenuada na pfimeira e mais famosa das duas Pietis de Miche-
langelo. Considerada como a mais grandiosa das esculturas em
mérmore de todos os tempos, essa Pieta preserva a tragédia

The Renaissance, MJF Books, New York, 1953, pig. 484.
ard G. Tanscy, Gardner's
York, 2001, pdgs. 526-7.

(24) Will Durant,
(25) Fred S, Kleiner, Christin J. Mamyia ¢
Art Through the Ages, 11° ed., vol. 1, Wadsworth, 2
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daquele terrivel momento, mas representa o rosto da mie de
Cristo com tragos de inegdvel serenidade.

Desde o século I, Maria é chamada a “segunda Eva”, por-
que, se a desobediéncia de Eva levou a humanidade & perdi
@0, a conformidade de Maria com a vontade de Deus, ao con:
sentir em trazer no seu seio o Homem-Deus, tornou possivel
redengio da humanidade. Essa é a mulher que vemos na
cultura de Michelangelo: tdo nas s de Dy
e tho perfeitamente conformada com a vontade de Deus que
capaz de aceilar serenamente, com espirito de fé ¢ igualdade
de dnimo, o terrivel destino do seu divino Filho,

ARTE E CIENCIA

Ao avaliarmos as contribuigdes da Igreja para o desenvol
mento da c:encia modema wmos brevemente como c
idéias teol e is, derivadas do cal
licismo, se demonstraram conaturais ac surgimento da pesq
sa cientifica. Surpreendentemente, as nossas observagdes sol
a arte podem acrescentar ainda outra explicagiio para o singu-
lar éxito da ciéncia no Ocidente. Trata-se da descoberta de
perspectiva linear, talvez o trago mais caracteristico da pintura
renascentista.

Foi no Ocidente que se d a arte da persp
a representagio de imagens em trés dimensdes crn um pl
bi-dimensional -, assim como o chiaroscuro, o uso de luz e
sombra. Essas duas caracteristicas jd existiam na arte da anti-
giiidade classica, mas foram os artistas ocidentais que lhes de-
ram nova vida, mais ou menos a partir de 1300. Foi s6 através
da influéncia ocidental que os artistas posteriores aplicaram
em todo o mundo esses principios & sua arte tradicional®.

Em The Heritage of Giotto’s Geometry, Samuel Edgerton
compara a arte da perspectiva desenvolvida na pré-Renascenga.
e na Renascenga européias com a arte de outras civilizagdes.
Comega por comparar duas representagbes de uma mosca,

(26) Samuel Y. Edgerton Ir., The Heritage of Giotto’s Geometry: Art and
Science on the Eve of the Scientific Revolution, Cornell University Press, Il
199
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uma ocidental e outra chinesa, e mostra que a ocidental esta
muito mais atenta & estrutura geométrica da mosca. "No Oci-
dente - escreve —, estamos convencidos de que, se quisermos
entender a estrutura de um objeto orgénico ou inorganico, de-
vemos encard-lo primeiro como uma nature morte (como uma
natureza morta de Jean-Baptiste Chardln. por exemplo), com
todas as partes que o em
geométricas estdticas ¢ objetivas. Nessus pinturas, como sar-
casticamente observou Artur Waley, «Péncio Pilatos ¢ um bule
de café sdo ambos massas cilindricas verticais». Para um chi-
nés tradicional, essa abordagem ¢, estélica e cientificamente,
absurda”. O objetivo da comparagio de Edgerton é sublinhar
que “a perspectiva geométrica e o chiaroscuro, convengdes da
arte da Renascenga européia, sejam ou ndo esteticamente ele-
gantes, demonstraram-se extremamente \teis para a ciéncia
modcma"" E por isso que esse autor sugere que nio foi uma
coincid que Giotto, o p e na verdade o fundador
da arte renascentista, e Galileu, 4s vezes considerado o funda-
dor da ciéncia moderna, tivessem nascido ambos na Toscana e
que a cidade toscana de Florenga tenha sido o bergo tanto de
obras-primas artisticas como dos progressos cientificos.

Também a inclusio da perspectiva geométrica na arte foi
produto do ambiente intelectual especifico da Europa catdlica.
Como vimos, a idéia de Deus como gedmetra e da geometria
como a base sobre a qual Deus ordenou a sua criagio era uma
constante no mundo catélico. No tempo da Renascenga, expli-
ca Edgerton:

“Crescia no Ocidente uma singular tradigio arraigada
na doutrina catélica medieval: estava-se tornando social-
mente de rigor que a sgente bem» conhecesse a geometria
cuclidiana. Mesmo antes do século XII, os primeiros Pa-
dres da Igreja intuiram que podiam descobrir na geometria
euclidiana o propyio modo de pensar de Deus.

“A perspectiva geométrica linear foi rapidamente accita
aropa ocidental apds o século XV, porque os cristios

que, ao uma imagem artistica

(27) Ihid. pag. 4.
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assim cnada. captwam uma réplica da propria estrutura

que Deus havia conceb
do no momento da criagio. Por volta do século X
quando os sfilésofos naturais» (como Kepler, Galileu,

cartes ¢ Newton) foram compreendendo cada vez mais que

a perspectiva linear coincide eletivamente com o prop
processo otico e fisiolégico da visdo humana, nio sé
manteve o impri cristio da iva, como ela p
sou a servir para reforgar na ciéncia ocidental a cre:
convicgdo otimista e generalizada de que se tinha fi
mente penetrado no processo da mente de Deus ¢ de que
conhecimento (¢ o controle) da natureza estava polenci
mente ao alcance de qualquer ser humano™?.

Foi assim que o empenho que a Igreja Catélica pos no e
tdo da geometria euclidiana, como chave para desvendar
mente de Deus ¢ a base sobre a qual Ele ordenou o univers
trouxe frutos imensamente importantes lanlo no campo
arte como no da ciéncia, A atragiio catdlica pela geometria

vou a um modo de retratar o mundo natural que ajudou a
nar possivel a Revolugdo Cientifica ¢ que seria copiado p
resto do mundo nos anos posteriores.

(28) fbid, pig. 289

VIIL.
AS ORIGENS DO DIREITO
INTERNACIONAL

Em 1892, por ocasido dos quatrocentos anos da descoberta
da América por Cristévio Colombo, o clima era de celebragio.
Colombe foi um corajoso e hibil navegador que aproximou
dois mundos e mudou a histéria para sempre. Os Cavaleiros
de Colombo chegaram a propor a sua canonizagio. Um século
depois, 0 4nimo reinante era muito mais sombrio.

Hoje, Colombo ¢ acusado dc l.odn o gencm de crimes ter-
riveis, que vio dad | &s atrocidades que cul-

no ge dio. Kirk ick Sale d it
mentos de |492 como “a conguista do parafso”, do qual povos
pacificos ¢ amigos da natureza foram violentamente expulsos
pela avareza dos conquistadores europeus. Pos a énfase nos
maus-tratos infligidos pelos peus & popul indigena,
particularmente na sua uul:zaqiu como mén de obra escrava.

0 debate sobre as cum.cquenaas desse encontro de culturas
passou a ser poll Os d dos P em geral, ¢
de Colombo em particular, contestaram afirmagdes como as de
Kirkpatrik com o argumento de que os crimes dos europeus fo-
ram exagerados, de que a maior mortandade entre os nativos
foi conseqiiéncia das doengas introduzidas pelos conquistado-
res (um fato involuntdrio e, portanto, neutro do ponto de vista
moral), mais do gue da exploragio ou da forga militar, ¢ de
que as populagdes nativas niio eram pacificas nem se preocu-
pavam com a preservagio da natureza, COmo Sugerem os scus
admiradores de hoje em dia, ¢ assim por diante.

Consideremos aqui esta questdo de um ponto de vista que €
freqiientemente esquecido. Os relatos dos maus-tratos espa-
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nhéis aos natives do Novo Mundo provocaram uma crise de
consciéncia em importantes setores da populagiio espanhola
no século XVI, ndo apenas entre filssofos e teélogos. Este fa
indica por si 56 que estamos perante uma questio pouco u:
em termos histéricos. Com efeito, nenhum dado histérico per:
mite supor que Atila, o rei dos hunos, tenha tido qualquer e
criipulo moral nas suas conquistas, nem que os sacriffcios
manos coletivos que os astecas promoviam e que conslde a
vam tio fundamentais para a sobrwuvén:la da sua ci
tenham pi do entre eles de auto-critica ou
flexdes filosoficas que se p P aquelas que
erros de comportamento dos europeus provocaram entre.
tedlogos da Espanha do século XVI.
Fm por essa reflexio ﬁlnmﬁca que os tedlogos espanl
algo muito sub: o da direito
ternacional moderno. As controvérsias em torno dos nativos
América forneceram-lhes uma oportunidade para elucidar
principios gerais que os Estados estio moralmente obrigad
observar nas suas relagdes mituas.

Até entdio, as leis que regiam essas relagoes eram vagas €
nunca tinham sido articuladas de um modo claro. E foi a d
coberta do Novo Mundo que levou a estudd-las ¢ perfila-|
Os estudiosos do direito internacional debrugam-se com
qiiéncia sobre o século XVI para encontrar as fontes dessa d
ciplina. Aqui, novamente, a Igreja Catélica deu origem a
conceito claramente ocidental.

UMA VOZ NO DESERTO

A primeira grande reprovagio de um eclesidstico que se
ouvir contra a politica colonial espanhola deu-se em dezemb
de 1511, na ilha de Hispanhola (atual Haiti e Republica Do
nicana). Em um sermio dramitico sobre o texto Eu sou a vo
que clama no deserto, um frade dominicano chamado Amgm‘

(1) Bernice Hamilton, Political Thouglht in Sisteenth-Century Spain, Oxl'uq
University Press. Londres, 1963, pig. 98: José A. Fernindez-Santam: :
State, War and Peace: Spanish Political Thought in the Renaissance, 13161559,
Cambridge University Press, Cambridge, 1977, pég. 60-61.
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de Montesinos (?-1545), falando em nome da pequena comuni-
da ilha, fez uma série de criticas e condena-
a espanhola para as Indias. De acordo com o his-
torador Lewis Hanke, o sermio, pronunciade na presenga de
importantes autoridades espanholas, "teve por fim chocar e
causar terror entre os ouvintes”. E assim deve ter ocorrido:

“Subi a este pulpito para desvendar os vossos pecados
contra as Indias; sou uma voz de Cristo clamando no de-
serto desta ilha e, por isso, convém que me escuteis, nio
com pouca atengiio, mas com todo o vosso coragio e sen-
tidos; porque serd a voz mais estranha que jamais tereis
ouvido, a mais dspera, a mais terrivel ¢ a mais audaz que
jamais esperdsseis ouvir [...). Esta voz diz que estais em
pecado mortal, que viveis ¢ morreis nele, pela crueldade e
tirania com que tratais este povo inocente. Dizei-me com
que direito ou justiga mantendes estes indios em tio cruel
e horrivel servidio? Com que autoridade empreendestes
uma detestivel guerra contra este povo que habitava quie-
ta e pacificamenie na sua prépria terra? Por que os opri-
mis e fazeis wrabalhar até & exaustdo, ¢ ndo lhes dais o
suficiente para comer nem cuidais deles nas suas enfermi-
dades? Pelo excesso de trabalho que lhes impondes, adoe-
cem e morrem, ou melhor, vés os matais pelo vosso desejo
de extrair e adquirir ouro todos os dias. E que cuidado
pondes em fazer com que sejam instruidos na religiio?
[...] Por acaso niio sio homens? Niio possuem almas racio-
nais? Niio estais obrigados a amd-los como vos amais a
v6s mesmos? [...] Estai certos de que, em uma siluagio
como esta, ndo podeis ser salvos mais do que os mouros
ou os turcos”?

Auwurdidos com essa forte admoestagio, os chefes da ilha,
entre os quais o almirante Diego Colombo, ergueram um vigo-
roso ¢ ruidoso protesto, exigindo que o pe. Montesinos se re-
tratasse das suas assustadoras afirmagoes. E os dominicanos

(2) Lewis Hanke, The Spanish Struggle for Justice 3 the Conguest of An
ca. Little, Brown and Co.. Boston, 1965 [1949). pdg. |
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ordenaram ao pe. Montesinos que voltasse a pregar no domi
g0 seguinte  fizesse o possivel para explicar o que havia dito ¢
os ouvintes d

Qunndn chegou o momento da esperada retratagio, Mon
sinos utilizou como base do seu sermio um versiculo de
(13, 17-18): Estou pronto para defender @ minha causa, sei que
sou eu guem tem razdo. E comegou a repassar lodas as acusa-
goes que fizera na semana anterior e a demonstrar que nenhi
ma tinha sido sem fundamento. Concluiu dizendo as autorids
des presentes que nenhum dos frades os ouviria em confissio’
(uma vez que os oficiais espanhdéis da colénia nio tinham nem
contrigio nem qualquer propésito de emenda) e que podiam
escrever a Castela e contar o que lhes apetecesse a quem g
que fosse®.

Quando esses dois sermoes foram levados ao conhecimento!
do rei Fernando, na Espanha, as censuras do frade tinhan
sido tao distorcidas que causaram surpresa tanto ao rei cor
ao préprio provincial dominicano. Destemidamente, Mont
nos e o seu superior embarcaram para a Espanha a fim
apresentarem ao rei o seu lado da histéria. Uma tentativa
impedi-los de serem recebidos falhou quando um franciscano
que fora enviado & Corte para falar contra os dominicanos
ilha de Hispanhola, foi convencido por Montesinos a abragar :
posigiio dos dois dominicanos.

Em face do dramatico testemunho a respeito da condut
dos espanhéis no Novo Mundo, o rei reuniu um grupo de tes
logos e juristas com a missdo de elaborar leis que regulassem
as relagoes dos oficiais espanhéis com os indigenas. Assi
nasceram as Leis de Burgos (1512) e de Valladolid (1513]
Mais tarde, em 1542, com base em argumentos semelhant
acrescentaram-se as chamadas Novas Leis. Grande parte dess
legislagido em beneficio dos nativos revelou-se desapontadora
na sua aplicagio ¢ execugio, particularmente pela grande

cimentos no Novo Mundo. Mas esse primeiro esforgo cril

(3) Carl Watner, ”
teenth Century Spain”,
2 96,

“All Mankind Is One’: The Libertarian
em Journal of Libertarian Studies (8), verio Isnn pzsgs.
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e duradouro de alguns dos grandes tedlogos ¢ juristas do sécu-
lo XVI.

FRANCISCO DE VITORIA

Entre os mais ilustres desses pensadores estava o pe. Fran-
cisco de Vitdria (cerca de 1492-1546). Com as suas criticas &
politica espanhola, Vitéria langou as bases da teoria moderna
do direito internacional e, por isso, chegou a ser chamado "o
pai do direito internacional”?, e em todo o caso é considerado
© homem que "propés pela primeira vez o direito internacional
em termos modernos”®. Apoiado por outros teélogos e juristas,
“defendeu a doutrina de que todos os homens sio igualmente
livres; e, com base na liberdade natural, proclamou o direito &
vida, & cultura e & propriedade”®. Para respaldar as suas afir-
magdes, recorreu tanto as Escrituras quanto & razdo; e ao fazé-
-lo, “proporcionou ao mundo da sua época a primeira obra-
-prima do direito das nagdes, tanio em tempo de paz como de
guerra”. Foi um sacerdote catélico, portanto, quem trouxe
uma grande contribuigio para o primeiro tratado sobre o di-
reito das nagoes.

Nascido por volta de 1483, Vitéria ingressara na Ordem do-
minicana em 1504. Tinha fregiientado a Universidade de Paris,
onde completara os seus estudos em artes liberais e prossegui-
ra os de teologia. Tinha lecionado em Paris até mudar-se, em
1523, para Valladolid, onde continuou a dar as suas aulas de
teologia, no Colégio de Sio Gregério. Trés anos depois, ocupou

(4) Michael Novak, The Universal Hunger for Liberty, Basic Books, New
York, 2004, pég. 24. O titlo coincide com o do livro do protestante holandés
Hugo Grotius.

(5) Marcelo Sdnchez-Sorondo. “Vitoria: The Original Philosopher of Ri-

ghis”, em Kevin White, ed., Hispanic Philasophy in the Age of Discovery. Catho-
lic University of America Press, Washington, DC, 1977, p pdg. 66.
(6) Carl Watner, “All Mankind Is One”, pdg. 294; Watner ¢ citado por Le-
Vanke em A Mankind is One. A study of the Disputation Betweent Bartolo-
ié de las Casas and Juan Ginés de Sepiilveda in 1550 on the Intellectual and
Religious Capacity of the American Indians, Northern inois University Press,
De Kalb, llinois, 1974, pag. 142

(7) James Brown Scott, The Spani
Foreign Service, Georgetown Univers

t Origins of International Law, s;hmi of
. Washington, DC, 1928, pig. 6
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:ﬁ;él::l‘:c::é:olugl? na Universidade de Salamanca, instity do que pertence ao homem por natureza pode ser-the tirado
P qual nasceriam tantas linhas de- pensament ou concedido em funggio dos seus pecados”. Nenhum catdlico

Fer as em tantas dreas ao longo do século XVI. Em | sustentaria que € um crime menos grave matar uma pessoa
proferiu uma famosa série de conferéncias que, mais tarde, fo nao batizada do que uma batizada. Foi isso o que Vildria quis

dizer: o tratamento a que todo ¢ qualquer ser humano tem di-

ram publicadas como Sobre os fndios e a lei de guerra, que a
reito - por exemplo, de ndo ser assassinado, expropriado dos

sentou importantes principios de direito internacional no

texto da defesa dos direitos dos indios. Quando foi convidado: seus bens, etc. - deriva da sua condigio de homem, nao de
5;';::"‘;::2 ;‘;’f“';: de dT"’"m- declarou que gostaria mais de que seja um fiel em estado de graga. O pe. Domingos de Soto,
friimar gmn‘:ie un o.de a: o_l'na em |5.¢6. ) colega de Vitoria na Universidade de Salamanca, expl:cu‘u a
= pensador foi mais conhecido pelos questio em termos muito claros: “No que concerne aos direi-
ios sobre o hol no Novo Mundo tos naturais, aqueles que estio em graga de Deus nio sao nem

o valor moral dos atos dos conquistadores. Tinham os esp um pougquinho melhores que o pecador ou © pagio™'”.

ahé%s direito a possuir terras americanas em nome da Col A partir desses principios tomados de Sio Tomis, Vitéria

uais ma‘m as suas n_hng?cbe? em relagio aos nativos? Ta afirmou que o homem néao podia ser privado da sua capacida-
S _ 3 mais gerais de civil por estar em pecado mortal e que o direito de possuir
universais. Que conduta deviam os Estados obrigar-se a o coisas para uso proprio (isto é, o direito & propriedade privada)

::rp[;?]sj::ﬁ. sri‘:jI:::?' m:;tuas.’ an.i:l as circunstincias em que pertencia a todos os homens, mesmo que fossem pagaos ou ti-

b ) obviamen::sdp » E“;':: [ Wéﬂmdﬂ por um Estado? vessem costumes considerados barbaros. Os indios do Novo

doibdeeneidineiic intcmg::ii? . undamentais para a teo M_undu eram, portanto, iguais aos espanhdis em matéria de
s 1 reitos naturais. Possufam as suas terras de acordo com os mes-

Era e continua a ser um lugar comum entre os pensadores mos principios pelos quais os espanhois possuiam as deles'.
i Escreveu: “A conclusio de tudo o que precede €, pois, que os
d y aborigenes tém indubitavelmente verdadeiros direitos sobera-
g‘:‘ E_dﬂéndr;; de uma natureza racional, o homem possui uma nos em matérias publicas ¢ privadas, tal como os cristios, ¢
Tgitidade datiqus) carecem todas as demais criaturas®. Foi nem os seus principes nem as pessoas privadas podem espo-
com base nisso que Vitéria continuou a desenvolver a idéia de. lia-los das suas propriedades, sob a alegagio de nio serem ver-
que, Pfla sua posigio, o homem tem o direito de receber d dadeiros proprietarios” 2.
erey 10S, seus ‘“1 um tr que nenhu- Sustentou também, tal como os seus colegas escoldsticos
ma outra criatura pode reivindicar. Domingos de Soto e Luis de Molina, que os principes paglos
governavam legitimamente. Fez notar que as conhecidas adver-
téncias da Escritura sobre a obediéncia devida s autoridades

IGUALDADE SEGUNDO A LEI NATURAL

Vitéria procurou em Sao Tomds de Aquino dois principios (9) Venancio Carro, “The Spanish Theological-Juridical Renaissance and
the Theology of Bartolomé de las Casas”, em Juan Friede ¢ Benjamin Keen,

importantes: 1) a lei divi & E
lei ‘;mmana I’I'I) f' divina, q‘.m.r'"’ﬂdc da graga, nio anula a eds., Bartolomé de las Casas in Histary: Toward an Understanding of the Man
atural, que procede da natureza racional; 2) nada and His Work, Northern llinois University Press, DeKalb, llinois, 1971, pags.
2512

(10) fbid.. pig. 253

: The Original Philosopher of (1) fbid.

(8) Cff. Marcelo Sanchez-Sorondo, “Vitor
(12) José A. Ferndndez-Santamaria, The State, War and Peace, plg. 79.

Rights”, pag. 60.
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civis tinham sido [eitas no contexto de um governo pagio. Se natural que nio depende da revelagiio cristd nem a contrad

um rei pagao ndo cometeu nenhum crime - disse Vitéria mas se sustenta por si mesmo” . Afirmavam, com Sio Paulo,
nio pode ser deposto simplesmente por ser pagdo'. Era & |uz que a lei natural estd inscrita no coragio humano ¢ que, por
desse principio que a Europa crista devia moldar as suas pol essa raziio, existia uma base sobre a qual estabelecer regras in-
ticas relativas ac Novo Mundo, lernacionais de conduta que obrigassem moralmente mesmo
“Na concepgio desse bem informado ¢ equilibrado profes: os que nunca tivessem ouvido falar do Evangelho (ou que o ti-
sor de Salamanca - escreve um admirador do século XX vessem rejeitado). Consideravam também que todos os homens
Estados, ind ! do seu ho e forma de go- possuem o senso basico do certo e do errado, resumido nos
verno, da sua religido ou da dos seus stiditos, cidadios e hab Dez Mandamentos ¢ na regra durea' - alguns tedlogos prati-
tantes, da sua civilizaga i; incipit iguai camente chegavam a identificar ambos esses sistemas com a
4 face do sistema de lei k - propria lei natural -, de onde se podiam deduzir as obrigagoes
nha os mesmos direitos que qualquer outro, ¢ era obrigado internacionais. : i o
respeitar os direitos dos outros. De acordo com esse pen: Alguns tedlogos apontaram que a lei natural m::mnfcsm o
mento, “os longinquos principados da América eram Estados e abismo existente entre o homem ¢ o resto dos animais e do
os seus suditos gozavam dos mesmos dircitos e privilégios e mundo criado”, o que, por sua vez, ]L'!-'aun a “firme convicgdo
estavam sujeitos aos mesmos deveres dos reinos cristios de que os indios do Novo Mundo, assim como quaisquer ou-

Espanha, Franga e Europa em geral” . i ros povos pagios, participavam dos direitos humanos, niio se
Vitéria pensava que os povos do Novo Mundo deviam pers justificando o seu desrespeito por parte de qualquer civilizagio
il issi i ioil for" 2
mitir aos ios i que o Evangel ou religido superior”?!. el
em suas terras. Mas insistia taxativamente em que a rejeigic Aos que afirmavam que os nntlw}s df’ Novu‘Munudu :;:
do Evangelho nio era motivo para uma guerra justa. Co ciam de raziio ou que, pelo menos, qao:btavnm em se g
bom tomista, invocava Sio Tomds de Aquino, em cujo enten- 10 juizo (eqfuvﬂlcndu a menores de idade) e, Pﬂrdl.ss(f4 ‘n o p;c
der ndo se devia usar de coagiio para converter os pagios i R diam possuir bens, Vitdria respﬂndt.:u que u_ma_f‘c Llll.nCIa de
uma vez que (sio palavras de Sao Tomas) “crer depende razio em uma parcela da populagio nio justificava que ;:J
querer” e, portanto, tem de ser um ato livre's. Fora por est subjugasse ou u:pnh:_zssc cssa‘parvi:ela. porque a :!:r:l g0
razdo que, em um caso andlogo, o IV Concilio de Toledo (633 das suas quahsladc-s |_meleclu nio an}xlavn o ;cu‘ w;ltoma
condenara a pritica de obrigar os judeus a receber o bat propriedade privada. “Em conclusio, possuem o direito L
mg' priedade dos bens, mas - ¢ neste ponto Vitoria hes;t::j— se po-
i t ! i ses é estio que deixo aos
Vitdria ¢ os seus aliados defendiam, pois, que o direito na- Flcml“‘ln niio dispor desses bens ¢ uma qu q
tural néio existe apenas para os cristios, mas para qualquer ser juristas: =y A
humano. Isto ¢, defendiam a cxisténcia de “um sistema é Em qualquer caso, sugeria Vitér

. deviamos ter em conta

(18) Bernice Hamilton, Political Thought in Sixteenth-Century Spain, pig.
(13) Bemice Hamilon, Political Thought i Sixtcenth-Century Spain, pdge ;
* (19) Chama-sc comumente “regra durea” da moral a0 principio de “nio

(14) James Brown Scolt, The Spanish Origin of lnternational Law, pég. 41, fazer a0s outros o que nio queremos que nos fagam” (N. do E.)
(15) Ibid.. pig. 61 (20) Bernice Hamilion, Political Thowghi in Sixteenti-Century Spain, pig
ﬂb)lsmiuml thealogiae, | q.10, . 8, 21

(17 Marcelo Sanchez-Sorondo, “Vitorfa: The Original Philosopher of Ri- (21) ibid., 24,

War and Peace, pag. 78.

ghts™, pig. 67. (22) José A. Ferndndez-Santamarfa, Tie St
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que os indios americanos ndo eram irracionais. Estavam sem
divida alguma dotados de razdio, o que ¢ uma faculdade carac-
teristica da pessoa humana. Desenvolvendo o principio
Aristételes de que a natureza nada faz em viio, escreveu:

“Na verdade, ndo siio irracionais, mas possuem o uso.
da raziio a seu modo. Isto é evidente, porque urymlram as
suas s, 1ém cidades ord casa-
mentos, tém magistrados, governantes, leis [..] Também
ndo se enganam em coisas que sdo evidentes para os ou-

tros, o que revela que usam da razio. Nem Deus nem a na-

tureza falham em dotar as espécies daguilo que lhes é ne-
cessirio. Ora, a razio é uma qualidade especifica do ho-
mem, ¢ uma poténcia que nio se atualizasse seria va".

Nessas suas duas dltimas frases, Vitéria quis dizer que nio
era possivel admitir que houvesse uma parte da raga humana‘
privada do uso da razio, pois Deus niio falharia em dotd-la du:
dom que confere a0 homem a sua especial dignidade entre as

criaturas®.

BARTOLOME DE LAS CASAS

Ainda que Vitéria tenha sido, possivelmente, o mais siste-

mitico de todos os pensadores que estudaram essas questdes

no. século XVI, talvez o critico mais conhecido da politica es-
panhola tenha sido o sacerdote ¢ bispo Bartolomé de Las Casas
(cerca de 1474-1566), que nos proporcionou toda a informagio
que possuimos sobre Antonio Montesinos, o frade cujo famoso
sermio provocou toda a controvérsia. Las Casas, cuja doutrina
parece ter sido muito influenciada pelos mestres de Salaman-
ca, compartilhou a posigio de Vitdria a respeito da capacidade
de raciocinio dos indigenas.

(23)-Brian Tiemey, The tdea of Natural Rigihts: Studies on Natwral Rights,
Natural Law, and Clurch Law, 1150-1625, William B, Ecrdmans, Grand Rac
pids. Michigan, 2001 [1997), pégs. 269-70.
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Conira os que preiendiam gue os nativos constituiam um
exemplo daqucl‘.s que Aristoteles descrevera como "escravos
por natureza”, Las Casas sustentou que os nativos estavam
muito longe do nivel de na
do filésofo e armou-se para combaté-la. Sugeriu que os nativos
fossem “tratados com toda a suavidade, de acordo com a dou-
trina de Cristo”, bascando-se em que "lemos a nosso favor o
mandamento de Cristo: ama o préximo como a ti mesmo [..].
Embora [Aristételes] fosse um grande filésofo, os seus conhe-
cimentos néo lhe valeram para encontrar a Deus™,

Em 1550, teve lugar um célebre debate entre Las Casas e
Juan Ginés de Sepiilveda, o filésofo ¢ tedlogo que defendia pu-
blicamente o uso da forga na conquista dos natives. Um estu-
dioso denominou esse debate “exemplo tinico de um poder im-
perial que questiona abertamente a legitimidade dos seus di
tos e os fundnmenlns éticos dz n atuaq.io pulmca"’-‘ Ambos
os a iondria entre os na-
tivos e desejavam ganha-los para a Igreja, mas Las Casas insis-
tia em que esse processo devia ocorrer pacificamente. Sepiilve-
da, por sua vez, ndo afirmava que os espanhéis tivessem o di-
reito de conquistar os povos nativos simplesmente por serem
pagdos, mas argumentava que o baixo nivel de civilizagio e os
costumes birbaros desses povos eram um obsticulo para a sua
conversio e que, portanto, era necessario algum tipo de tutela
para que se pudesse levar a cabo com sucesso o processo de
evangelizagio. Tinha plena consciéncia de que podia ser acon-
selhavel ndo aplicar uma politica fundamentalmente correta,
por causa das dificuldades que encontraria & hora de ser posta
em pritica. Por isso, 0 que o preocupava nio era saber se era
oportuna a guerra contra os indios, mas a questio mais bésica
de saber se ela se justificava moralmente.

Las Casas, pelo contrério, estava absolutamente convencido
de que, na pritica, tais guerras seriam desastrosas para todos
os povos envolvidos e prejudiciais a difusio do Evangelho.
Qualquer especulagio académica e fria sobre o tema parecia-

(24) Eduardo Anddjar, “Bartolomé de Las Casas and Juan Ginés de Sepil-
veda: Moral Theology versus Political Philosophy”, em Kevin White, ed., Hfis-
panic Philosophy in the Age of Discovery, pags. 76-8.

(25) tbid., 87
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-Ihe “irresponsivel, frivola ¢ chocante”?. Dada a fragilidade da
natureza humana, considerava que legitimar o uso da for
contra os nativos seria abrir a porta a uma sucessio de cons
qiiéncias negativas, e sustentava, portanto, que o uso de qy
quer forma de coergio era moralmente inaceitivel. Excluia |
coergio tanto para compelir 4 fé como para tentar criar um
ambiente pacifico em torno do trabalho dos missionarios, coi
sa que Sepiilveda teria admitido.

Vitéria, por sua vez, achava legitimo o uso da forga con|
os nativos em alguns casos, como por exemplo para livrs
de algumas priticas bérbaras da sua prépria cultura?. P
Las Casas, essa concessiio nio levava em conta as paixdes € a
cobiga dos homens, que por essa brecha certamente se s
riam autorizados a empreender uma guerra potencial
sem limites, ¢ nesse sentido acusou Sepulveda de “causar
céndalo e encorajar homens de tendéncias violentas”?. Pens
va que a infinidade de efeitos negativos das guerras, previstos
ou no, pesava muito mais do que o efeito positivo de ajuda
as tribos oprimidas pelos seus vizinhos; alids, esse ¢ um pos
que. os. mcd:mm criticos rlas intervengdes militares a titul

io a

“Para por um fim a toda a violéncia contra os lnd s =
creve um historiador atual -, Las Casas tinha de mostrar g
por uma razio ou por outra, toda a guerra contra eles era
justa®. Por isso, desenvolveu um imenso esforgo para desfa
todo e qualquer argumento que, embora limitasse a guerra,
desse no entanto deixd-la em aberto como uma opgio licita
Além disso, estava convencido de que tais medidas “pacifica
ras” prejudicariam certamente o esforgo missiondrio, uma
que a presenga de homens armados, por mais limitada que

(26) Rafacl Alvira and Alfredo Cruz, "The Controversy Between Las Cas
and Sepalveda at Valladolid”, em Kevin White, ed., Hispanic Philosophy in au
Age of Discovery, pag. 93,
(27) Concretamente os sacrificios humanos que alguns dos povos americas
s piicuress A Sinld e que
os espanhéis (. do E
(28) Rafael Alyira ||m] Alfredo Cruz, "The Controversy Between Las Casas
and Sepilveda ot Valladolid®, pég. 93.
(29) Ibid., pig. 95.
pigs. 92.93,
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se, predisporia o 4nimo e a mente dos nativos contra qualquer
membro do contingente invasor, incluidos os missionarios®!.
Os missiondrios realizariam um bom trabalho s6 "com pala-
vras améveis ¢ divinas, ¢ com exemplos e obras de vidas san-
tas" ¥, Estava convencido de que os nativos poderiam fazer
parte da civilizagio cristd através de um esforgo persistente ¢
sincero, e de que a escravatura ou outras coergdes eram nio sé
injustas, mas contraproducentes. $6 uma interagio pacifica po-
deria assegurar a sinceridade de coragio daqueles que optas-
SCM por converter-se.

Entre escrever, pregar e promover agitagbes politicas, Las
Casas dedicou meio século a trabalhar em beneficio dos nati-
vos, procurando reformar o tratamento que recebiam ¢ lutan-
do contra o abusivo sistema da encomienda. Foi aqui que iden-
tificou uma importante fonte de injusti¢a na conduta dos espa-
nhois no Novo Mundo. Juridicamente, encomendero era um
homem a quem se “confiava” (encomendaba) um grupo de in-
dios para que os pruu:gessc e provesse & sua educagio religio-
sa. Em os natwns fiad a ele dewam pa-
gar-lhe um tributo. A nio
uma outorga de soberania politica sobre os nativos, mas, na
pritica, era o que acontecia freqiientemente, ¢ o tributo era
cobrado muitas vezes em forma de trabalhos forgados. Ten-
do-lhe sido atribuida, certa feita, uma encomienda, o préprio
Las Casas conheceu em primeira mio os abusos e injustigas
do sistema, e trabalhou para pér-lhe um ponto final, se bem
que com pouco sucesso. Em 1564, refletindo sobre as suas dé-
cadas de trabalho como defensor dos indigenas, escreveu no
seu testamento:

“Na sua bondade e cleméncia, Deus dignou-se escolher-
-me como seu ministro, embora indigno, para defender to-
dos aqueles povos indigenas, possuidores de reinos ¢ ter-
ras, contra as injustigas ¢ injirias nunca antes vistas ou
ouvidas, cometidas pelos nossos espanhdis [...]. e para lhes

(31) Eduardo Anddjar, “Bartolomé de Las Casas and Juan Ginés de Se
veda”, phg. B4.

(32) Venancio Carro. “The Spanish TheologiealJurdical Renaissance and
the Theology of Bartolomé de las Casas”, phg. 2
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restituir a primitiva liberdade, da qual foram injusta
privados [...). Trabalhei na Corte dos reis de Castela des
1514, indo e vindo muitas vezes das Indias para Castela
de Castela para as Indias, por cerca de cingiienta anos,
por Deus ¢ pela cnmpmxﬁu de ver perecer tais muhidm.-a d
homens humildes, seres hi
grande docilidade e slmpln:id.adc. bem dotados para
ber a nossa fé catélica [..] e para ser prendados com os
bons costumes™ .

Hoje em dia, Las Casas ¢ considerado quase um santo en
grande parte da América Latina ¢ continua a ser admirade
tanto pela sua coragem como pelo seu &rduo trabalho. A s
fé, que lhe ensinou haver um tnico cédigo moral para todos
os homens, permitiu-lhe julgar a conduta da sua prépria socie

dade, o que ndo ¢ pouca coisa. Os seus argumentos, escreve
professor Lewis Hanke, “deram fcr\;ns a lndos aqueles que,
seu tempo e nos séculos i
que todas as pessoas do mundo sio seres humanos, com as ca-
pacidades e as responsabilidades préprias dos homens”*.

DIREITO INTERNACIONAL VERSUS
ESTADO MODERNO

Até agora falamos dos primérdios do direito internacional,
de normas destinadas a disciplinar as relagdes entre os Esta-
dos. Mas ficava por resolver o problema da sua aplicagio. A
solugio desse problema foi deixada mais ou menos em aberto
pelos tedlogos espanhéis®. A resposta de Vitéria parecia vincu-
lada & idéia de guerra justa; isto & se um Estado violasse as
normas do direito internacional no seu relacionamento com

(33) Cit. em Carl Watner, "All Mankind Is One”, pégs. 303-4,
(34) Lewis Hanke, Bartolomé de Las Casas: An Merpretation of His Life
and Writings, Martinus Nijhoff. The Hague, 1951, pég. 87.

(33) Gir. Carlos G. Norcfia, “Francisco Sudrez on Democracy and Interna-
tional Law’, em Kevin White, ed.. Hispanic Philosophy in the Age of Discovery,
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outro Estado, este tltimo teria motivos para empreender uma
guerra justa contra aquele®.

Nio podemos asseverar sem mais que os tedlogos espa-
nhéis teriam apoiado uma instituigio andloga & Organizagio
das Nagdes Unidas. Re qual era o probl original
que um sistema de leis internacionais visava solucionar. Segun-
do Thomas Hobbes, o filosofo britinico do século XVII, sem
um governo capaz de funcionar como um drbitro com poder
sobre todos os homens, a sociedade humana estaria condenada
a uma situagio de caos e de guerra civil. No seu entender, a
criagio de um governo cuja fungio priméria fosse manter a or-
dem e impor a obediéncia as leis seria o {inico mecanismo ca-
paz de evitar a inseguranga e a desordem cronicas do assim
chamado estado de Como se tem do, 0 que ele
disse dos individuos e dos governos nacionais, poder-se-ia apli-
car igualmente as nagbes entre si; a menos que se estabelecesse
um ente que as teria de
dar-se entre elas o mesmo tipo de conflitos e desordens que
existiria entre os cidaddos na auséncia de um governo civil.

Mas o estabelecimento de um governo, na realidade, ndo
resolve o problema descrito por Hobbes; simplesmente o trans-
fere para outro nivel. Um governo pode impor a paz e prevenir
a injustiga entre as pessoas que lhe estiao submetidas, mas isso
ndo impede que exerga violéncia contra os governados. Seria
necesséria, portanto, a existéncia de um arbitro que estivesse
acima tanto dos governados como do proprio governo.

No entanto, se 0 governo possui a autoridade soberana que
Hobbes recomenda, isso quer dizer que ¢ ele que tem a dltima
palavra sobre o alcance dos seus préprios poderes, sobre o jus-
10 e o injusto, e até sobre a solugio das disputas entre os cida-
diios individuais ¢ ele proprio. Mesmo que Hobbes acreditasse
na democracia, teria de reconhecer que uma simples votagio é
incapaz de conter os abusos de autoridade. Por outro lado, se
se estabelecesse um poder superior ao do governo para conter
os abusos de autoridade desse mesmo governo, estariamos
apenas transferindo o problema para um nivel superior: quem
controlaria essa autoridade?

(36) José A. Ferndndez-Santamaria, The State, War and Peace, pag. 62
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Esse é o problema que envolve a idéia de uma instituigs
internacional com poderes coercitivos no dmbito do direito i
ternacional. Os defensores dessa idéia afirmam que semell
te autoridade tiraria as nagdes do estado de natureza hobbe
siano em que se encontram. No entanto, mesmo com a
gdo dessa autoridade, subsistiria o problema da insegura
que poder seria capaz de controlar essa autoridade supra-|
cional?

A itividade do direito inter I ndio &, pois, um
sunto simples, ¢ o estabelecimento de uma instituigio glol
com essa finalidade s6 transfere o problema hobbesiano,
vez de resolvé-lo. Nio deixa de haver outras opgdes: afinal, a
nagdes curopéias conseguiram observar as regras da assi
chamada guerra ¢ ada durante os dois séculos que se ses
gulram 4 Guerra dos Trinta Anos (lﬁl&-lMB) por medo de
rem | das num

Sejam quais forem as dificuldades préiticas da capacidad
de cocﬂ;ﬁu. a idéia do direito mlernm:umal nascida da dis
séo filosofica | da pela descob da América, foi ext
mamente importante. Mostrava que cada nagio ndo é um uni
verso moral fechado em si mesmo, mas tem o seu comporta-
mento submetido a principios basicos. Por outras palavras, 0
Estado ndo ¢ moralmente autbnomo. B

No principio do século XVI, Nicolau Magquiavel prognosti=:
cou, no seu pequenc livio O Principe (1513), o advento do
Estado moderno. Para ele, o Estado era uma instituigio moral-
mente autbnoma, cujo comportamento, em beneficio da sua
prépria preservagiio, niio deveria ser julgado por parimetros)
externos, fossem eles os decretos de um Papa ou qualguer ou-!
tro codigo de principios morais. Nio ¢ de estranhar que a lgm-
ja tivesse condenado severamente a filosofia politica de Ma-
quiavel: foi precisamente essa a visio que os grandes tedlogos.
catélicos espanhéis rejeitaram tio enfaticamente. No entendi-
mento deles, o Estado devia, na realidade, ser julgado confor-
me principios externos a si praprio ¢ nio podia agir com base
na sua conveniéncia ou benefici

Em suma, os tedlogos espanhéis do século XVI submete-

a um escrupuloso exame a conduta da sua prépria civili-
julgaram-na deficiente. Propugnaram que, em matéria
to natural, os outros povos do mundo eram iguais ao
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seu e que as comunidades de povos paglios tinham direito ao
mesmo tratamento que as nagdes da Europa crista.

£ necessdrio sublinhar como algo muito notdvel o fato de
esses te6logos terem proporcionado & civilizagio ocidental as
ferramentas filosoficas necessirias para se aproximar dos po-
vos nio-ocidentais com um espirito de igualdade. Essa impar-
cialidade nao brotou do contacto com as culturas indigenas
americanas. Como explica o historiador de Harvard Samuel
Eliot Morison, “os indios, mesmo os de uma mesma regiéio ou
grupo lingtistico, nem sequer tinham um nome comum para
cles proprios. Cada tribo designava-se a si prépria com algo
parecido como «nés, o povos, e se referia aos vizinhos com
uma palavra que significava «bdrbaross, «filhos de uma cade-
la» ou outra expressio igualmente insultuosa”*,

No meio de um chauvinismo tio estreito, ndo poderia en-
contrar terreno fértil a idéia de um ordenamento internacional
que estabelecesse um principio de igualdade entre Estados
grandes ¢ pequenos, com diversos niveis de civilizagio e refi-
namento. Coube aos tedlogos espanhéis do século XVI o méri-
to de terem insistido — com base na concepgdio catélica da uni-
dade fundamental da raga humana - nos principios universais
que devem governar as relagbes entre os Estados. Se critica-
mos os excessos espanhdis no Novo Mundo ¢ porque foram os
tedlogos hois que nos p os
morais para condenar esses excessos.

0 romancista peruano Mario Vargas Llosa colocou em uma
perspectiva semelhante a relagio dos europeus com os nativos
do Novo Mundo:

“0 padre Las Casas foi o mais ativo, ainda que ndo o
tinico, dos na; mistas que se rebel contra os
abusos infligidos aos indios. Esses homens lutaram contra
os seus compatriotas e contra as politicas dos seus pro-
prios pafses em nome de principios morais que, para eles,
estavam acima dos principios de nagdo ou Estado. Essa au-
todeterminagdo nio teria sido possivel entre os incas ou

(37) Samuel Eliot Morison, The Oxford History of the American People, vol
1: Prehistory fo 1789, Meridian, New York, 1994 [1965), pig. 40.
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em qualquer outra cultura pré-hispinica. Nessas cultu
assim como em outras grandes civilizagdes da Histéria na
cidas fora do Ocidente, o individuo ndo podia questions
moralmente o organismo social de que fazia parie, porg
existia unicamente comoe um dtomo dentro desse organ
mo e porque, para ele, os ditames do Estado néo se d
sociavam da moralidade. A primeira cultura a interrogar-s
e questionar-se a si mesma, a primeira a separar as mass
em seres indivi que foram hand dual
direito de pensar ¢ agir por si proprios, veio a convert
gragas a essa ds hecida prética da liberdade,
civilizagio mais poderosa do nosso mundo”*,

Nenhuma pessoa séria negard as injusticas cometidas n
conquista do Novo Mundo, ¢ j& naquela época os sacerdotes
relataram e condenaram. Mas ¢ légico que gostariamos
dourar a pilula, de encontrar alguma atenuante para a tragéd
demogrifica que se abateu sobre os pavos do Novo Mundo di
rante a era dos Descobrimentos. E essa atenuante foi o fato d
que © encontro entre €sses Povos proporcionou uma ocas
especialmente oportuna para que os moralistas discutissem ¢
desenvolvessem os principios fundamentais que devem
nar o relacionamento entre os povos®. Como Hanke conclui
acertadamente, “os ideais que alguns espanhéis puseram em
prética quando descortinaram o Novo Mundo nio perderio o
seu grande brilho enquanto os homens acreditarem que os ou:
tros povos 1ém o direito de viver, que ¢ possivel encontrar mé-
todos justos para conduzir as relagdes entre os povos €, essen-
cialmente, que lodas as pessoas do mundo sio homens” ¥, Es..
tas sio as idéias com as quais o Ocidente se identificou por sé-
culos e que nos chegaram di através do ico
pensamento catélico. Aqui temos outro pilar da civilizagao oci-
dental construido pela Igreja.

(38) Citado em Robert €. Royal, Columbus On Trial: 1492 v. 1992, 2* ed,
Young America's Foundation, Herndon, Virginia, 1993, pdgs. 23-4.
ulture Shock in 14927, Penirnsula

(39) Cfr. C. Brown, “0ld World v. New:
1992,

Hanke, The Spanish Struggle for Justice in the Conquest of Ame-
-9,
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Habitualmente, comega-se a contar a histéria do pensa-
mento econdmico a partir de Adam Smith ¢ de outros pensa-
dores do século XVIII. Os préprios catélicos, particularmente
os hostis & economia de mercado, também tendem a identifi-
car os principios ¢ a visio da economia moderna com os pen-
sadores do Huminismo. No entanto, os medievais e os iiltimos

istas lasti ! e i sobre a li-
vre economia seguindo roteiros que se revelaram profunda-
mente f dos para o d lvi de um sadio pensa-
mento econdmico no Ocidente. A economia moderna constitu
portanto, outra rea na qual, até hi pouco, a influéncia catéli-
ca vinha sendo freqit by id; li iada
A verdade é que hoje G a b os licos co-
mo os seus fundadores.

08 FUNDADORES DA CIENCIA ECONOMICA

Joseph Schumpeter, um dos grandes economistas do século
XX, na sua Histéria da andlise econdmica (1954), prestou ho-
menagem is menospl das contribuigdes dos escolasticos.
“Foram eles - escreveu -, mais do que qualguer outro grupo,




146 THOMAS E. WOODS JR.

os que chegaram mais perto de ser os fundadores da ¢
ica”!. Ao nome de Sck i padcrlamus ac e

o de outros di de p gio, como 1 de Roo
Marjorie Grice- Hutchinson e Alc]andm Chafuen?,

Murray N. Rothbard, outro grande economista do
XX, dedicou um longo capitulo da sua aclamada histéria d
pensamento econdmico as reflexdes dos escoldsticos, que
cangaram o cume na Escola austriaca de economia, uma es
la do pensamento econdmico que se desenvolveu em fins d
século XIX e que continua viva nos dias atuais. (Esta
pode gloriar-se de uma série de brilbantes economistas,
Carl Menger até Eugen von Bshm-Bawerk e Ludwig von
ses. Um dos seus membros mais destacados, F.A. Hayek,
nhou o Prémio Nobel de economia em 1974).

_ Mas antes de examinarmos o trabalho dos dltimos esco
ticos, devemos considerar as contribuigoes, freqlientemente
noradas, de estudiosos catélicos ainda mais antigos. Jean
dan (1300-1358), por exemplo, que foi reitor da Universid
de Paris, trouxe importantes novidades 3 moderna teoria
netdria. Em vez de encarar o dinheiro como um produto arti
cial, fruto da intervengiio do Estado, Buridan demonstrou
o dinheiro surgiu livre ¢ espontaneamente no mercado, pri
ro como uma mercadoria til e depois como meio de tro
Por outras palavras, o dinheiro nio surgiu por um decreto go:
vernamental, mas como meio de simplificar as trocas: 1

Press, New York, 1954,
(2) Veja-se Raymond de Roovm‘ “The Concept of the Just Price: Theo

and Economic Policy’, Journal of Econaniic
41 Economic Poliey of wic History 18 (1958), pags. 418

(1) Joseph A. Schumpeter, h’uluﬂ of Econamic Analysis, Oxford Univers
Pag.

Iejandro A. Chafuen,

306-4:
T’le Economic ﬂ:ungh{ o,‘ the Lare Scholastics, Lexing
The School m‘ Sala
C

ory of Eco

An Austrian Perspectie on the fisiors of Economic rmwyu e

&.;;m ic mougm Before Adam Smith, Edward Elgar, Hants, England,
s, 99
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va-se de encontrar uma "mercadoria” que pudesse ser desejada
¢ adotada utilmente por todos®.
Essa “mercadoria” amplamente desejada devia, por conse-
gu:mc. ser adolada antes de mais nada em fungio da sua ca-
f: idades ndio monetdrias. Devia
também possmr certas caracteristicas importantes: devia ser
facilmente manusedvel e divisivel, além de durdvel, e possuir
um alto valor por unidade de peso, de tal modo que uma pe-
quena quantidade dela tivesse valor suficiente para facilitar
las as tr coes. “Nesse sentido - escreve um
v.spc: ista —, Buridan deu inicio & classificagio das qualnia-
des monetérias dos produtos, que viria a ser tema do primeiro
capitulo dos manuais sobre o dinheiro ¢ os bancos até o fim
da era do padrio-ouro, na década de 19304

Nicolau Oresme (1325-1382), bispo de Lisieux, discipulo de
Bundnn dcu uma importante comnbu:céo A teoria monetdria.
P expert em astronomia e fisica, escre-
veu Um tratado sobre a origem, natureza e transformagdes do
dinheiro, que foi considerado "um marco da ciéncia monetd-
ria”, pois “fixou padrées que ndo seriam superados em muitos
séculos ¢ mesmo hoje, sob certos aspectos”. Também foi cha-
mado “o pai e fundador da ciéncia monetdria”*.

Foi cle o prim a afirmar o principio que mais tarde vi-
ia a tornar-se conhecido como “a lei de Gresham”. De acordo
com ela, se duas moedas coexistem na mesma economia, € o
governo fixa para uma e outra um valor que diverge do que
poderiam alcangar no mercado livie, a moeda que o governo
supervalorizou artificialmente levard esse mesmo governo a ti-
rar dc circulagio a desvalorizada. Por isso, Oresme sustentou
que “se o valor das moedas fixado legalmente difere do valor
de mercado dos metais, a moeda subvalorizada desaparecerd

(3) Murray N. Rothbard, An Austrian Perspective on the Hisiory of Econo-
wiic Thought, vol. 1, pags, 73-74. Ludwig von Mises, o grande economista do
século XX, demonstrou que o dinheiro nasceu desse modo.

(4) Ihid., pdg. T4; veja-se ambém Thomas E. Woods, The Church and the
Market: A Catholic Defense of the Free Econany, pigs. 87-89, 9

(5) Jorg Guido Hulsmain, “Nicholas Oresme and the Firsi Monetary Trea-
tise”, 09.03.2004, hup mises.or 11516,
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er como tinica moeda

i
e p

que esld supervalorizada™®.

Com efeito, € o que aconteceria hoje se o governo declaras
se que trés quartos de délar devem ser tidos como equivalen
a uma nota de um délar. As pessoas deixariam imediatament
de usar as notas de um délar ¢ quereriam fazer os seus
mentos com os quartos de délar artificialmente valorizados. A
notas desapareceriam de circulagio.

a pelo governo néo contribui para a solidez da ecor
mia, pois interfere no comércio e provoca uma alta geral d
pregos, além de enriquecer o governo a custa do povo. Sug
que o ideal seria que o governo nunca interferisse no siste
‘monetdrio’.

Os qltimos escoldsticos partilharam desse ponto de
sobre a economia monetédria. Observaram que houve na Espas
nha do século XVI uma clara relagio de causa e efeito ent
afluéncia dos metais preciosos do Novo Mundo e a forte infl

¢do de pregos. E chegaram a conclusio mais geral - por ass
dizer, a uma lei econdémica - de que a excessiva abundéncia
qualquer mercadoria tenderia a trazer consigo um decrésci
no seu prego. Naquilo que foi descrito por alguns estudiosos
como a primeira formulagéo da teoria quantitativa do dinl
ro, o tedlogo escolstico Martin de Azpilcueta (1493-1586)
creveu:

{6) Murmay N. Rothbard, A Austian Perspective on the Hisory of

mic Thought, vol. 1, pég. 7

w0 o AL suponhamos que as duas moedas
jam 0 ouro ¢ a prata ¢ que, no mercado, dezesseis ongas de prata 1ém o n
mo valor que uma onga de ouro. Suponhamos ainda que o governo estal
uma equivaléncia legal de 15 para 1, de tal modo que as pessos scjam fo
das a sratar quinze oncas de prata ¢ uma onga d ouro como se tivessern i
valor, Essa razio, logicamente, supervaloriza  prata. j4 que,
valor de mercado dos dois metais, dezesseis moedas de prata equivalem a uma

do do mercado requereria. Como resuliado, as pessoas comes
sardo a fugir do ouro ¢ a fazer os scus pagamentos em prata.
(7) Jérg Guido Halsmann, “Nicholas Oresme and the First Monetary Treas
tise”,
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“Em paises onde hd uma grande escassez de dinheiro,
todas as mercadorias disponiveis para venda, mesmo que
sejam equivalentes, e até a prépria mio de obra humana,
sdo oferecidas por menos dinheiro do que em lugares onde
ele ¢ abundante. Assim, vemos por experiéncia que, na
Franga, onde o dinheiro é mais escasso do que na Espa-
nha, o piio, o vinho, as roupas e o trabalho 1ém um valor
muito menor. E, mesmo na prépria Espanha, em épocas
em que o dinheiro era mais escasso, as mercadorias dispo-
niveis para venda e o trabalho custavam muito menos do
que depois da descoberta das Indias, que inundou o pais
de ouro e prata. A razio disso ¢ que o dinheiro vale mais
onde e quando ¢ escasso do que onde e quando ¢ abundan-
te. A observagio de que, como dizem alguns, a escassez de
dinheiro reduz o prego dos outros produtos, tem a sua ori
gem na circunstincia de que a excessiva valorizagio do di-
nheiro faz com que as outras coisas parecam baratas; ¢
como acontece quando um homem baixo se coloca ao lade
de outro muito alto: parece menor do que quando se colo-
ca ao lado de um homem da sua mesma estatura”®.

Outro trabalho importante no campo da teoria econdmica
oi o do cardeal Thomas de Vio, chamado Caietano (1468-
-1534), um eclesidstico extraordinariamente influente que, en-
tre outras coisas, tinha entrado em discussio com Martinho
Lutero acerca da autoridade pontificia, fazendo-o cair em con-
tradigio®. No seu tratado De cambiis, de 1499, em que procu-
rou defender o comércio exterior do ponto de vista moral,
Caietano também fez notar que o valor do dinheiro no presente

(8) Alcjandro A. Chafuen, Faith and Liberty, pig. 6
(9) Lutero rejeitou a doutrina de que - a0 dar a0 Apdsiolo Pedro as cha-
ves do reino dos céus (cfr. Mt 16, 18) - Cristo tivesse investido os sus
de Pedro na autoridade de ensinar ¢ governar o mundo cristdo. Mas Caictana
demonstrou que, em um versiculo paralelo do Velho Testamento (Is 22, 22),
também se usou o simbolismo da chave ¢ que a chave era cfetivamentc um

& particular-
mente da passagem de Mt 16, 18, freqUcentemente contestada, veja-se Stanley
L. Jaki, The Keys of the Kingdom: A Tool's Wimess to Truth, Franciscan Herald
Press, Chicago, Hinois, 1986.
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podia ser afetado pelas expectativas da situagio do mercado
no futuro: tanto pela expectativa de acontecimentos prejudi-
ciais ¢ danosos - que podiam ir desde as fracas colheitas até a
guerra - como pela expectativa de mudangas no volume de di-
nheiro em circulagio. Desse modo, escreve Murray Tothbard,
“o cardeal Caietano, um principe da Igreja do século

pode ser it do o fundador da teoria das i

economia” o,

A TEORIA DO VALOR SUBJETIVO

Entre os mais decisivos ¢ i principios Smi-
cos desenvolvidos ¢ amadurecidos com a ajuda dos iltimos cs-
colasticos e dos seus imedi pred -se a
teoria do valor subjetivo. Baseados em parte nas suas proprias
andlises e em parte inspirados nos comentdrios de Santo Agos-
tinho na sua obra A cidade de Deus, esses pensadores catélicos
sustentaram que o valor ndo deriva de fatores objetivos, como
o custo da produgio ou o volume de trabalho nela empregada,
mas da avaliagio subjetiva dos individuos.

‘0 Fradu franciscano Pierre de Jean Olivi (1248-1298) foi o
primeiro a propor essa teoria. Sustentava que “o prego justo”
de um bem resultava da avaliagio subjetiva que os individuos
fizessem desse bem, da medida em que o considerassem qitil e
desejavel para cles. Mais propriamente, surgia da interagio en-

tre compradores ¢ vendedores no mercado, manifestada pelo

proprio ato de comprar ou abster-se de comprar determinada.
mercadoria por determinado prego'. Um século ¢ meio mais
tarde, Sio Bernardino de Sena, um dos maiores pensadores
em maléria econbmica da Idade Média, adotou a teoria do va-
lor subjetivo de Olivi, i palavra por palavra
Quem imaginaria que essa teoria proveio de um frade fran
cano do século XI11?

(10) Murray N. Rathbard, An Austrian Perspective on the Hist Econo-
mic Thoughu, vol. 1, pigs.100:1. B
(11) Ibid.. pigs. 60-1.
(12) Ibid., pg. 62
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Os dltimos escolisticos adotaram também essa posigio.
Como escreveu Luis Saravia de la Calle, no século XVI:

“Agueles que medem o justo prego pelo trabalho, custos
€ 1isCoS que corTe a pessoa que comercia ou produz uma
mercadoria, ou pelo custo do transporte e despesas de via-
ou pelo que o fabricante tem de pagar pela pro-
riscos ¢ mido de obra, cometem um grande erro, ¢
erro ainda maior cometem aqueles que admitem um lucro
de vinte ou dez por cento. Porque o jusio prego tem origem
na abundancia ou escassez das mercadorias, comerciantes
e dinheiro [...], e néo nos custos, trabalho e risco. Se tivés-
semos de tomar em consideragio o trabalho e o risco para
avaliar o justo preo, nenhum comerciante jamais sofreria
perdas, nem se levaria em conta a abundincia ou escassez
de mercadorias. Os pregos nio sio normalmente fixados
com base nos custos. Por que um fardo de linho, trazido
por via terrestre da Inglaterra com grande dispéndio, ha de
valer mais que um transportado por mar, com um gasto
bem menor? Por que um livio escrito a mio hd de valer
mais que um impresso, quando este dltimo tem os seus
custos de produgio mais bem plancjados? O justo prego
ndo depende dos custos, mas de como se avalia geralmente
um bem” !,

E o cardeal jesuita Juan de Lugo (1583-1660) corroborou
essa leoria com argumentos proprios:

“Os pregos nio variam de acordo com a perfeigio in-
trinseca ¢ substancial dos artigos - uma vez que os ratos
sio mais perfeitos que o milho e, mesmo assim, valem me-
nos —, mas em fungiio da sua utilidade para as necessidades
humanas e, por conseguinte, em fungio do aprego que s¢
tem por eles; em uma casa, as jéias sho muito menos titeis
que o milho e, mesmo assim, o seu prego ¢ muito mais
alto. E devemos levar em conta nio apenas a apreciagio

(13) Cit. por Murray N. Rothbard. “New Light on the Prehistory of the
Austrian School®, em Edwin G. Dolan, ed., The Foundations of Modem Aus-
trian Ecomemics, Sheed & Ward, Kansas 1976, pig. 55
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dos homens prudentes, mas também a dos impruden
caso eles sejam sul

por isso que, na Eliépia, as nossas bijuterias sio troca
equitalivamente por ouro, porque sio comumente mais e
timadas ali. E, entre os japoneses, objetos antigos [eitos
ferro e cerimica, que ndo valem nada para nés, alcang:
um alto prego por causa da sua antigiiidade. A estima que
se tem por um bem, mesmo guando insensata, eleva-lhe
prego natural, uma vez que o prego deriva da estima g
suscita. O prego natural sobe pela abundincia de comp
dores e de dinheiro, e desce pelos fatores contréirios™ ',

Luis de Molina (1535-1600), outro jesuita, declarou igu;

mente:

“O justo prego das mercadorias ndo ¢ fixado de acordo
com a utilidade que o homem vé& nelas, como se, cacl
paribus, a natureza e a idade de usi-las dq
sem a quantia do preco [...]. Depende de como cada

mem aprecia uma mercadoria. Isso explica por que o j)
prego de uma pérola, que s6 pode ser usada como ado
¢ mais alto que o justo prego de uma grande quantidade d
grios, vinho, carne, pdo ou cavalos, embora a utilidade
destas coisas (que também sio de natureza mais nobre)
seja mais prética e superior que a utilidade de uma pérola
por isso que podemos concluir que o justo prego de uma
pérola depende do valor que os homens Ihe confiram como
enfeite” 3,

Carl Menger, cuja obra Principios da economia (1871) teve
uma influéncia tdo profunda no desenvolvimento da economia
moderna (e que tem sido identificado com a tradigio aristotéli-
co-tomista '), explicou de um modo muito prético as implica-

por Alejandro A. Chafuen, Faith and Liberty, pigs. 84.5.
., pag. 84,

. tende-sc melhor Carl Menger no contexto do neo-escalasticisma
aristoiélico- (Sammucl Bostaph, ~The Meshodensired”, em Peter 1. Bocuke, e
The Elgar Companion to Anstrian Economics, Edward Elgar, Cheltenham, UK,
1994, pag. 460,
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¢oes do valor subjetivo. Supnnhamns que o tabaco deixasse re-
penti de ter qualg para os seres humanos;
a partir desse jé ninguém mais o descjaria ou neces-
sitaria dele para coisa alguma. Imaginemos, além disso, uma
méquina que tivesse sido projetada unicamente para o proces-
samento do tabaco e ndo servisse para nenhuma outra finalida-
de. Como resultado dessa mudanga do gosto das pessoas - com
a perda do valor-de-uso do tabaco, como diria Menger -, o va-
lor dessa méquina cairia igualmente para zero. Daqui se con-
clui que o valor do tabaco nao deriva dos custos da sua produ-
cio. Os fatores de produgio empregados no processamento do
tabaco tém o seu proprio valor derivado do valor subjetivo que
os consumidores ddo ao tabaco, que ¢ o produto final para o
qual se empregam esses [atores'.

A teoria do valor subjetivo, :ssen:l:ﬂ para a economia, nao
tem nada a ver com o o ou o relativismo mo-
ral. A economia lida com a realidade e com as implicages das
escolhas humanas. Para entender e explicar as escolhas huma-
nas, devem-se levar em conta os valores que nelas se véem (o
que ndo significa, naturalmente, aprovar esses valores). No ca-
so descrito por Menger, isso conduz-nos muito simplesmente &
légica conclusio de que, quando as pessoas ndo dio valor a
determinado objeto, também néo dio valor aos fatores especi-
ficamente destinados a produzi-lo.

Esta teoria implica também uma refutagdo direta da teoria
do valor-trabalho, hoje associada a Karl Marx, o pai do comu-
nismo. Marx nio acreditava na moral objetiva, mas acreditava
que se podia atribuir valores objetivos aos bens econdémicos.
Esse valor objetivo baseava-se no niimero de horas de trabalho
empregadas na produgio de determinado bem. Nao ¢é que
Marx afirmasse que o valor de um produto resulta do mero
trabalho despendido: nio disse gue, se eu passasse todo o dia
colando latas vazias de cerveja umas as outras, o fruto desse
meu trabalho seria ipso facto valioso; as coisas sé seriam con-
sideradas valiosas ~ admitia Marx -, se os individuos lhes atri-
buissem valor de uso. Mas, uma vez que os individuos atribuis-

(17) Carl Menger, P Fnl[;‘ipk\ of Economics, Libertarian Press, Grove City,
Pnn. 1994, pigs.
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sem valor de uso @ um bem, o valor desse bem seria d
nado pelo nimero de horas de trabalho empregadas
produgio®.

Marx deduziu da sua teoria do valor-trabalho a
que, em uma cconomia livre, os trabalhadores eram *
dos” porque, sendo o seu ufnrvpo a fnme de todo o va
salirios que biam nao refl esse esfor
Para cle, os lucros retidos pelo empregador eram total
imerecidos ¢ levavam a uma injusta apropriagio daquilo
por direito, pertencia aos trabalhadores.

Estd fora do nosso propdsito fazer aqui uma refutagiio
temitica r.lc Marx. Mas. com o auxilio daa rclkxécs dos i
mos a0 menos erro pri
em que incorreu a teoria do valor-trabalho, Mar-c niio esta
errado ao perceber a relagio que hd entre o valor de um b
e o valor-trabalho emprcgado na pmduqﬁn desse bem;
dois cl estio fi dos. O seu el
foi ter invertido os termos da relagio caus:\l. Um bem nio ten
o seu valor derivado do trabalho nele empregado. E o traball
empregado nele que tem o seu valor derivado da maior ou o
nor estima que os consumidores tém pelo produto final.

Vemos assim que, quando Sio Bernardino de Sena e os
coldsticos do século XVI argumentaram a favor da teoria
valor subjetivo, apontavam para um conceito econdmico

icitamente, antecipou e refutou um dos m:
erros econdmicos da época moderna. O préprio Adam Smi
conhecido pela histéria como o maior defensor do livre merca
do ¢ da liberdade econémica, foi bastante ambiguo na sua ex-

(18) Deixemos de lado algumas das dificuldades imediatas dessa teorla,
por exemplo a sua incapacidade de explicar por que as obras de um artista sor
bem de prego apds a sua morte; certamente, ndo houve nenhum trabalho adi-
cional que justificasse esse aumento de prego. A teoria do trabalho ¢ indtil
para explicar este fendmeno 1o comy

(19) Para uma refutagho direia de Marx, veja-sc o esquecido clissico de
Eugen von Bohm-Bawerk, Karl Marx and the Close of His System, T

ondres, 1898). Pod ontrar em George Reisman (Capital
Books, Ottawa, 1llinois, 1996) uma réplica ainda mais forte ¢ essen
do erro de Marx em ndo levar em conta a teoria do valor subjetivo. As restan-
ies obras indicadas nestas Notas, podem-se ver argumentos suplementares que
mostram por que as idéias de Marx sobre a exploragio do
sencialmente infundadas
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posigio da teoria do valor, a ponto de ter deixado a impressio
de que os bens 1ém o seu valor derivado do trabalho emprega-
do na sua produgio. Rothbard foi mais longe e chegou a suge-
rir que a teoria do valor-trabalho formulada por Smith no sé-
culo XVIII alimentou a teoria de Marx no século seguinte, e
que a economia ~ para nio dizer o mundo como um todo —

ria corrido muito melhor sorte se o pensamento econdmico 1
vesse permanecido fiel 4 teoria do valor L'xpusli pelos pensado-
res li :nqu: ferid: Os e italia-
nos, infl pelos i de modo ge-
ral a posigio correta; foram os economistas ingleses que se
desviaram tdo tragicamente para as linhas de pensamento que
culminaram em Marx.

CATOLICOS E PROTESTANTES

Uma pesqulsn sobre a influéncia do pensamento catélico
no de da cién nio pode deixar de
lado as contribuigoes de Emil Kauder. Kauder Llahnmu uma
vasta obra de conjunto, na qual procurou descobri
tras coisas, por que a (correta) teoria do valor s\.lh)cllvn se dc-

e entre os p
ou italianos, enquanto a (incorreta) teoria do valor-trabalho
exerceu tanta influéncia nos pensadores protestantes, sobretu-
do anglo-saxdes.

Na sua obra Uma histéria da teoria da wtilidade marginal
(1965), sugeriu que a solugio para esse quebra-cabega podia
ser encontrada na importincia que um protestante de inteli-
géncia tdo excepcional como Calvino atribuiu ao trabalho.
Para Calvino, o trabalho - fosse de que natureza fosse - goza-
va de uma aprovagio divina ¢ era um campo decisivo para
que o homem pudesse dar gléria a Deus. Essa idéia levou os
pensadores dos pafses protestantes a enfatizar o trabalho
como elemento determinante do valor. "Qualquer filésofo so-
cial ou economista exposto ao calvinismo - explicou Kauder -
serd tentado a dar ao trabalho um papel de destaque na sua
teoria social ou econdmica; ¢ ndo se pode encontrar melhor
modo de exaltar o trabalho do que pela combinagao do traba-
lho com a teoria do valor, tradicionalmente a verdadeira base
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de um sistema econdmico. Deste modo, o valor torna-se o va-
lor-trabalho” .

De acordo com Kauder, observava-se essa tendéncia em
pensadores como John Locke ¢ Adam Smith, que, nos seus es-

critos, puseram grande énfase no trabalho, embora as suas con-
cepgoes fossem mais propriamente defstas em sentido amplo do
que protcsl;\nlcs" Esses pensadores absorveram as idéias cal-
vinistas que dominaram o seu meio cultural. Smith, por exem-
pln sempre simpatizou com o Pr biteriani (que era um.
cal ia bem pode explicar a
énfase que pés no lrabalhc como fator determinante do valor )

Os paises i porém, profund: influenciados

pela linha de pensamento aristotélica e tomista, nio sentira

a mesma atragio pela teoria do valor-irabalho. Aristoteles e
Sio Tomds encararam a atividade econdmica como meio de
proporcionar prazer e felicidade. Dai resultava que os objeti

da economia eram profundamente subjetivos, uma vez que
prazer e a felicidade ndo sio estados quantificiveis do ser ¢ a
sua intensidade ndo pode ser medida com precisdo. A teoria
do valor subjetivo seguia-se a essa premissa como a noite suce-
de ao dia. "Se a finalidade da economia €, em certa medida, o
prazer - escreveu Kauder -, entdo, de acordo com o conceit >

(20) Emil Kauder, A History nfM'nrgﬁm! Urility Theory, Princeton Uni
Press, Princeton, 1965, pag. 5 :
(21) Locke & freqlentemente mal interpretado neste ponto, pois nao € vers
dade que acreditasse na teoria do valor-trabalho, Os seus easinamentos

o trabalho tinham a ver, ndio tanto com a teoria do valor-trabalho, mas com
justiga da aquisictio inicial em um mundo em que os bens ainda niio ti
proprictdrios. Locke afirmava que, em um estado natural, em que pouquiss
simos bens sdo propriedade privada dos individuos, ¢ licito que alguém reclas
me coma proprio um bem ou um pedago de terra ao qual tenha aplicado o
seu trabalho ~ por exemplo, um campo ou colhen-
do uma magh de uma drvore. O trabalho exercido sobre um bem proporciona;
a0 individuo um dircito moral sobre esse bem. Depois que um bcm o looay
propricdade privada, deixa de ser necessdrio que a pessoa o
Eardhe trabalho pars ri21o ¢ designilo como proprin, Os Bens g el
de privada sfio k—ummﬂwnw propricdade dos seus danos, quer tenham sido
adquiridos dirctamente do "estado de natureza”, conforme vimos, quer tenham
sido adquiridos por compra ou por doagdo de quem possufa legitimamente o
(flulo de propricaade. Tsto niada tem a ver-com atribuir um valor aos bena ool
base no trabalho empregado.

(22) Emil Kauder, A History of Marginal Utilits Theory, pigs. 5-6.
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aristotélico da causa final, todos os principios da economia, in-
cluido o do valor, devem derivar desse objetivo. Segundo esse
modelo, o valor tem a funcdo de mostrar quanto de prazer
pode derivar dos bens econémicos” .

Logicamente, ¢ impossivel provar o acerto da explicagio de

K.-zudcr, embora o autor retina sugestivas evidéncias de que os

cos i dnquele tempo tiveram
uma sensibilidade incipiente a respeito da raiz teolégica dos
respectivos desentendimentos sobre o valor econdmico. De
qualquer modo, permanece o fato de que os pensadores catéli-
cos, mercé da sua especifica tradigio intel I a
conclusiio correta sobre a natureza do valor, ao passo que os
pr se pl

Mesmo que os pensadores catélicos tivessem chegado por
simples acaso a esses importantes principios econdmicos e de-
pois os tivessem visto enlanguescer sem influir nos seus suces-
sores, jé teria sido um feito. Mas a verdade é que essas idéias
dos altimos escoldsticos exerceram uma profunda influéncia, e
lemOS provas que nos permilem seguir o seu rasto ao longo
dos séculos.

O protestante holandés Hugo Grotius, conhecido pelas suas
contribuigdes para a teoria do direito internacional, citou ex-
pressamente esses pensadores no século XVII e adotou muitos
dos seus pontos de vista econdmicos. A sua influéncia nesse sé-
culo também persistiu na obra de influentes jesuftas, tais como
Leonardo Lessius e Juan de Lugo®. Na ltdlia do século XVIII,
hi fortes evidéncias dessa influéncia no padre Ferdinando Ga-
liani, que ¢ citado por vezes como o introdutor das idéias de
utilidade ¢ escassez como fatores determinantes do prego®.

(23) Ibid.. 9. Os grifos s3o nossos.
ica veio a ser d da tanto pelos. como pe-
. ¢ & por isso que as refcréncias cxplicitas as obras dos wltimos
escaldsticos por parte de alguns dos seus sucessores foram fugazes. Nio obs-
tante, os historiadores do pensamento podem reconstruir a influéncia desses
pensadores, sobretudo porque foram os préprios inimigos da Escolastica que
citaram expressamente as suas obras, Veja-se Murray N. Rothbard, “New Light
on the Prehistory of the Austrian School”, pags. 657,
(25) Estou em grande divida com Murray N. Rothbard, “New Light on the
Prehistory of the Austrian School”, a propésito das minhas consideragoes so-
bre a influéncia posterior dos tltimos escoldsticos.
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(Igualmente, Antonio Genovesi, um contemporineo de Gali
deveu muito ao pensamento escoldstico). "0 papel central
conceitos de utilidade, escassez e valor de mercado — esc
Rothbard - espalhou-se pela Franga a partir de Gal
chegar ao abbé francés Etienne Bonnot de Condillac (1714-80
em fins do século XVIII, assim como a um outro pensa
Anne-Robert-Jacques Turgot (1727-81). [...] Frangois Quesna
(1694-1774) ¢ os fisiocratas franceses do século XVIII -
siderados, muitas vezes, como os fundadores da ciéncia
noémica - foram também muito influenciados pelos escol
ticos™ .
No seu livro Fé e liberdade: o il
timos escoldsticos (2003), Alejandro Chafuen mostra que, gue
tio apos questiio, esses pensadores dos séculos XVI ¢ XVII nd
apenas compreenderam ¢ desenvolveram principios ecor
cos decisivos, mas também defenderam os principios da
dade econdmica e da economia de livre mercado. Dos pregos €
saldrios ao dinheiro e & teoria do valor, os tltimos escoldsticas

séculos. Espcclalls(as em histéria do pensamento econdmico

tém tido uma consciéncia cada vez mais clara da contribui
proporcionada pelos tltimos escoldsticos & economia®.
isso, é uma rematada tolice alegar — como fazem alguns poles
mistas — que a idéia do livie mercado foi desenvolvida no séci
lo XVIII por nnu catélicos fandticos. Na época em que foi pus
blicada a E lie francesa, viol anti-catélica,

essas idéias j4 vinham sendo veiculadas havia centenas de

anos, ¢ o que essa obra fez foi repetir as andlises escoldsticas
acerca da formagio dos pregos®.

(26) Vejase Mumy N. Rothbard, "New Light on the Prehistory of the
Austrian School”
3 Woodu. The Churcl and the Market: A Catholic Defer-
em que desenvalva as contribuigoes dos

s¢ Murray N. Rothbard, "New Light on the Prehistory of the
Ausirian School", pig, 67

IX.
COMO A CARIDADE CATOLICA
MUDOU O MUNDO

UMA ATITUDE ASSOMBROSA

No inicio do século 1V, a fome e a doenga assolavam o
exército do imperador Constantino. Pacomio, um soldado pa-
gio, observava com assombro como muitos dos seus compa-
nheiros romanos ofereciam comida e assisténcia aos que preci-
savam de ajuda, socorrendo-os sem qualquer discriminagdo.
Cheio de curiosidade, quis saber quem eram essas pessoas ¢
descobriu que eram cristdos. Que tipo de religido era aquela,

admirou-se, que podia inspirar tais atos de generosidade ¢ hu-
manidade? Comegou a instruir-se na f¢ e, antes de o perceber,
jé estava no caminho da conversio'.

Esse mesmo sentimento de assombro, continuaram a susci-
ta-lo as obras de caridade catdlicas através dos tempos. O pro-
prio Voltaire, 1alvez o mais prolifico propagandista anti-catali-
co do século XVIII, se mostrou respeitosamente admirado com
o heréico espirito de sacrificio que animou tantos dos filhos e
filhas da Igreja. "Talvez ndo haja nada maior na terra - disse
ele - que o sacrificio da juventude ¢ da beleza com que belas
jovens, muitas vezes nascidas em bergo de ouro, se dedicam a
trabalhar em hospitais pelo alivio da miséria humana, cuja vis-

(1) Alvin J. Schmidt, Under the influence: How Christianity Transformed
Civilization, Zondervan, Grand Rapids, Michigan, 2001, pag. 130,




160 THOMAS E. WOODS JR.

ta causa tanta aversio & nossa sensibilidade. Tdo generosa ca-
ridade tem sido imitada, mas de modo imperfeito, por gente
afastada da religiao de Roma"2

Exigiria volumes sem conta elaborar uma lista completa
das obras de caridade catdlicas promovidas ao longo da histé-
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permanecia viva nos primeiros séculos da era crista - como
uma linha pré-crista de pensamento que recomendava fazer o
bem ao semelhante sem esperar nada em troca. Os estoicos
ensinavam que homem bom era aquele que, como cidaddo do
mundo, cultivava o espirito de fraternidade para com os seus

ria por pessoas, paréquias, dioceses, mosteiros, ios,
frades, freiras ¢ organizagdes leigas. Basta dizer que a caridade
catélica ndo tem paralelo com nenhuma outra, em quantidade
e variedade de boas obras, nem no alivio prestado ao solri-
menio ¢ miséria humanos. Podemos ir mais longe e dizer que
foi a Igreja Catdlica que inventou a caridade tal como a conhece-
mos no Ocidente.

Tao importante como o puro volume das obras de beneme-
réncia ¢ a diferenga qualitativa que distinguiu a caridade da
Igreja daquela que a havia precedido. Seria tolice negar que os
grandes filésofos antigos proclamaram nobres sentimentos tra-
duzidos em filantropia; ou que homens de valor fizeram im-
portantes e substanciais contribuigdes em prol das suas comu-
nidades. E os ricos que fi i termas, edifi-
cios piiblicos ¢ todo o tipo de entretenimentos populares, Pli-
nio o Jovem, por exemplo, nem de longe foi o unico a dotar a-
sua cidade natal de uma escola ¢ uma biblioteca.

Nao obstante, o espirito de caridade no mundo antigo era,
em certo sentido, deficiente, se o compararmos com aquele
que foi praticado pela Igreja. A maior parte dos gestos de ge-
nerosidade nos tempos antigos envolvia um interesse proprio;
néio eram puramente itos. Os edificios i iados pelos
ricos exibiam ostensivamente os seus nomes. As doagdes eram
feitas de modo a deixar os beneficidrios em divida para com os
doadores, ou entdo atrafam as atengdes para as suas pessoas e
a sua grande liberalidade. Servir de coragio alegre os neces:
sitados e ampard-los sem nenhuma expectativa de recompensa
ou reciprocidade, ndo era certamente o principio que preva-
lecia.

Cita-se por vezes o estoicismo — uma antiga escola de pen-
samento que remonta mais ou menos ao ano 300 a.C. ¢ que

(2) Michael Davies. For Altar and Thrane: The Rising in the Vendée, Reme
nant Press, St. Paul, Minnesota, 1997, pag. 13

e, por essa raziio, parecia ser um mensageiro da
caridade. Mas também ensinavam que era preciso suprimir os
sentimentos ¢ as emogdes como coisas impréprias de um ho-
mem. O homem devia manter-se totalmente imperturbével pe-
rante quaisquer acontccimentos exteriores, mesmo os mais tri-
gicos: devia possuir um autodominio tio forte que fosse capaz
de encarar a pior catdstrofe com absoluta indiferenca. Esse era
também o espirito com que o homem sabio devia assistir os
menos afortunados: nio impelido pelo desejo de compartilhar
a afligio e a tristeza daqueles a quem socorria, nem esubelg-
cendo qualquer vinculo emocional com eles, mas com o espiri-
to de desinteresse e a auséncia de emogio proprios de quem
simplesmente cumpre o seu dever. Rodney Stark diz que a fi-
losofia classica “considerava a piedade e a compaixio como
emogbes patolégicas, defeitos do cardter que os homens racio-
nais deviam evitar. Dado que a piedade implicava prestar uma
ajuda ou alivio imerecidos, era contrédria a justica”. Assim se
explica que o filésofo romano Séneca tenha podido escrever:

“0 sabio podera consolar aqueles que choram, mas sem
chorar com eles; socorrerd o ndufrago, dard hospitalidade
ao proscrito ¢ esmolas ao pobre [...], restituird o filho 2
miie em prantos, salvard o cativo da arena e até mesmo en-
terrard o criminoso — mas em toda a sua mente e no seu

bl estard igual imp bivel. Nao sentird
compaixdo. Socorrerd e fard o bem porque nasceu para as-
sistir os seus 1h para trabalhar pelo b star da
humanidade e para dar a cada um a sua parte [...]. O seu
rosto ¢ a sua alma ndo denunciario nenhuma emogio
quando olhar para o aleijado, o esfarrapado, o encurvado e
o i lético ¢ macil Mas ajudari agueles

(3) Vincent Carroll e David Shiflen, Christianity on Trial, Encounter
Books, San Francisco, 2001, pig. 142
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que merecem e, como os deuses, serd propicio ao infeli:
[...). S6 os olhos doentes se umedecem ao verem lagris
em outros olhos®,
E verdade que, lel ao d Ivi do ¢
tianismo, algumas das asperezas do primitivo estoicismo come=
garam a dissolver-se. Dificilmente se poderio ler as Meditagoes
de Marco Aurélio, o imperador romano do século 11 e filésofo
eslGico, sem impressionar-se com o grau de semelhanga que hi
entre 0 pensamento desse nobre pagio ¢ o cristianismo; foi por:
isso que Sio Justino Martir veio a elogiar os est6icos seus con-
Mas a impl | sup: da emogio e do sen-
timento, que lanto caracterizou essa escola, jd havia cobrado o
seu tributo, d l do a diosa di do ser huma-
no. Entre os muitos exemplos de estoicismo, ressalta o de Ana-
xdgoras, um homem que, ao ser informado da morte do seu fi-
lho, se limitou a observar: “Eu nunca pensei que tivesse gerado
um imortal”. E espanta-nos o vazio moral de Stilpo, que, ante a
conquista da sua cidade natal ¢ a perda das suas filhas levadas
para a id: binato, 1 que, ao fim e

ou o c
ao cabo, nio tinha realmente perdido nada, j4 que o homem
sdbio transcende todas as suas circunstincias®. Era simples-
mente logico que aqueles homens, tio impermedveis a realida-
de do mal, fossem indolentes 4 hora de aliviar os scus efeitos
sobre os seus semelhantes: “Homens que se recusavam a reco-
nhecer a dor ¢ a doenga como males - anota um observador —
também estavam pouco propensos a alivid-las aos outros™,

O espirito de caridade na Igreja ndo surgiu no vicuo, mas
bebeu a sua inspiragio nos ensinamentos de Cristo. Dou-vos
um mandamenio novo: que vos ameis uns aps oMIros; assim
como en vos amei, amai-vos também uns aos outros. Nisto co-
nhecerdo todos que sois meus discipulos, se tiverdes amor uns

(4) William Edward Hartpole Lecky, History of European Morals from Au-
gustus to Charlemagne, vol. 1. D. Appleton and Co.. New York, 1870, pigs.
199200,

(5) fhid.. pag. 201.

(8) Ibid., pag. 202. Para uma boa discussio sobre a auséncia da idéia de
caridade cristd no mundo antigo. ver Gerhard Uhlhom, Christian Charity in
the Ancient Church, Charles Seribner’s Sans, New York, 1883, pigs, 2.44.
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aos outros (Jo 13, 34-35; cfr. Ti 4, 11). So Paulo afirmou que
os cuidados ¢ a caridade dos cristios deviam ser oferecidos
mesmo aos que ndo pertencessem & comunidade dos fiéis, ain-
da que fossem inimigos da fé (cfr. Rom, 12, 14-20; Gdl. 6. 10).
Af estava um novo ensinamento para o mundo antigo.

De acordo com William Lecky, um critico fregiientemente
severo da lgreja, "ndo se pode sustentar nem na prética, nem
na teoria, nem nas instituigoes fundadas, nem no lugar que a
ela foi atribuido na escala dos deveres, que a caridade ocupas-
se na Antigdi um lugar | aquele que atingiu no
cristianismo. Quase todo o socorro era prestado pelo Estado,
muito mais por razées politicas do que por sentimentos de be-
nevoléncia; e o costume de vender criangas, os inumerdveis en-
jeitados, a presteza com que os pobres se candidatavam a gla-
diadores ¢ as freqiientes vagas de fome mostram como era
grande a extensdo dos miserdveis que ficavam esquecidos™”.

0S POBRES E 0S DOENTES

A pritica de oferecer dadivas destinadas aos pobres desen-
volveu-se cedo na hist6ria da Igreja. Os fiéis colocavam as suas
oferendas sobre o altar durante a missa ¢, em certos dias de
peniténcia, doavam uma parcela dos frutos da terra nas coletas
que tinham lugar antes da leitura da epistola. Também se fa-
ziam contribuigdes em dinheire para os cofres da Igreja, assim
como coletas extraordinarias entre os fi¢is ricos. Os primeiros
cristios, que jejuavam com freqiiéncia, doavam aos pobres o
dinheiro que teriam gasto com a comida. Sdo Justino Martir
relata que muitas pessoas que tinham amado as riquezas ¢ as
coisas maleriais antes de se converterem, agora se sacrifica-
vam de 4nimo alegre pelos pobres®.

Poderiamos continuar a citar longamente as boas obras da
lgreja primitiva, praticadas tanto por humildes como por ricos.

(7) William E.M. Lecky, History of European Morals from Augustus to
Charlemagne. vol. 1, pig. 83.

(8) John ARyan, *Charity and Charities”, em Catholic Encyelopedia; Char-
les Guillaume Adolphe Schmidi, The Social Resilts of Early Christianity, Sir
Isaac Pitman & Sons, Londres, 1907, pag. 251
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Os proprios Padres da Igreja, que legaram um enorme corpo
literdrio e erudito & civilizagio ocidental, encontraram tempo
para se dedicarem pessoalmente ao servigo dos seus semelhan-
tes. Santo Agostinho fundou um albergue para peregrinos e es-
cravos em fuga e distribuiu roupas entre os pobres. (Avisava s
pessoas que ndo lhe oferecessem pegas de roupa caras, porque
as venderia e daria o produto aos pobres?’). Sio Jodio Cris6sto-
mo fundou uma série de hospitais em Constantinopla'®. Sio

Cipriano e Santo Efrém empenharam-se em promover cbras.

de assisténcia em tempos de fome e de epidemias.

A Igreja primitiva também institucionalizou a atengio as
vitivas ¢ aos 6rfios, bem como aos enfermos, especialmente
durante as epidemias. Por ocasidio das pestes que assolaram
Cartago e Alexandria no século III, os cristios suscitaram res-
peito e admiragio pela coragem com que consolavam os mori-
bundos ¢ enterravam os mortos, enquanto os pagios abando-
navam ao seu terrivel destino até os préprios amigos''.

No século III, Sao Cipriano, bispo de Cartago, repreendeu a
populagio paga porque, em vez de ajudar as vitimas da praga,
as saqy . “Niao d i h i pelos
doentes, mas tdo somente avidez e pilhagem depois que mor-
rem. Aqueles que se encolhem de medo & hora de trabalhar
por piedade mostram-se audaciosos a hora de extrair lucros ili-
citos. Aqueles que fogem de enterrar os mortos mostram-se
dvidos do que eles tenham deixado”. Esse Padre da Igreja con-
clamou os cristios a mobilizar-se para assistir os doentes e en-
terrar os morios. Lembremo-nos de que se estava ainda em
uma ¢época de intermitente perseguigiio aos crislios e, portan-
10, 0 que o grande bispo pedia aos seus seguidores era que aju-
dassem as mesmas pessoas que s vezes os perseguiam. Dizia
ele: “Se s6 fizermos o bem aos que nos fazem o bem, que fare-
mos mais do que fazem os pagdos e publicanos? Se somos fi-

(9) Gerhard Uhlharn, Christian Charity in the Ancient Church, pig. 264.
 (10) Cajetan Baluff, The Chariry of the Church, trad. Denis Gargan, M.H.
Gill and Son, Dublin, 1885, pag. 39; Alvin J. Schmidy, Under the Influence, pag.
157,

(11) William EM. Lecky, History of European Morals from Augustus 1o
Charlemagne, vol. 1, pag. 87: Cajetan Baluffi, The Charity of the Church, pags.
14-5; Charles G.A. Schmidt, The Social Results of Early Christianity. pig. 328.
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lhos de Deus, que faz brilhar o seu sol sobre bons e maus, ¢
manda a sua chuva sobre justos e injustos, provemo-lo pelos
nossos atos, bendizendo aqueles que nos amaldigoam e fazen-
do o bem aos que nos perseguem” 2

No caso de Alexandria, o bispo Dionisio relatou que os pa-
ghos “repeliam os que comegassem a ficar doentes, afasta-
vam-se deles, mesmo que se tratasse dos amigos mais queri-
dos, largavam os moribundos & beira das estradas, deixando-os
insepultos quando morriam, tratando-os com o mais completo
desprezo”. Em contraste, relatou que muitos cristios “nio fu-
giam de amparar-se uns aos outros, visitavam os doentes sem
pensar no perigo que corriam e serviam-nos assiduamente L3
atraindo para si mesmos as doengas dos seus vizinhos e as-
sumindo de livre vontade as cargas dos sofrimentos daqueles
que tinham & sua volta™ %,

Santo Efrém ¢ lembrado pelo seu heroismo quando a fome
¢ a peste se abateram sobre Edessa, a cidade em cujos arredo-
res vivia como eremita. Nao apenas coordenou a coleta e dis-
tribuigio de esmolas, mas também fundou hospitais, cuidou
dos doentes ¢ dos mortos'*, Quando a fome atingiu a Arménia
sob o reinado de Maximiano, os cristdos prestaram assisténcia
a0s pobres sem considerar a filiagio religiosa. Euscbio, o his-
toriador da Igreja do século 1V, conta-nos que, como resultado
do bom exemplo dos cristios, muitos paglos “se interessaram
por uma religido cujos discipulos eram capazes de uma dedi-
cagdo tio desinteressada”'%, Juliano, o Apéstata, que odiava o
cristianismo, lamentou a bondade dos cristios para com os pa-
gios: “Esses impios galileus ndo alimentam apenas os seus
préprios pobres, mas também os nossos; dando-lhes as boas-
-vindas nos seus dgapes, alraem-nos cOMO s¢ atraem as crian-
gas com um doce” ',

(12) Gerhard Uhlhorn, Christian Charity in. the Anciemt Church, pdgs.
187.8.

(13) Alvin J. Schmmidt, Under the Influence, pag. 152.
(14) Cajetan Baluffi, The Charity of the Church, pags. 42-43; Charles G.A.
Schmidt, The Social Results of Early Christianity, pigs. 2556,

(15) Charles G.A. Schmidt, The Social Results of Early Christia
328,

(16) tbid.
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0S PRIMEIROS HOSPITAIS
E 0S CAVALEIROS DE SAQ JOAO

Discute-se se existiram na Grécia e em Roma instituigoes

1 aos nossos hospitais. Muitos historiadores pdem-

-no em diivida, enquanto outros apontam alguma rara excegdo

agui e acold, mas mais para cuidar dos soldados doentes ou fe-

ridos do que da populagio em geral. Parece dever-se a Igreja a

fund: das primeiras institui lidas por médicos, on-

de se faziam diagnésticos, se prescreviam remédios e se conta-
va com um corpo de enfermagem 7.

No século IV, a Igreja comegou a patrocinar a fundagio de
hospitais em larga escala, de tal modo que quase todas as
principais cidades acabaram por ter o seu. Na sua origem, es-
ses hospitais tinham por fim hospedar estrangeiros, mas de-
pois passaram a cuidar dos doentes, vitvas, 6rfios e pobres
em geral, Como explica Guenter Risse, os cristios ultrapas-
saram “a reciproca hospitalidade que prevalecia na antiga Gré-
cia ¢ as obrigagoes familiares dos romanos” para cuidarem de
atender “grupos sociais marginalizados pela pobreza, doenga e
idade”!. No mesmo sentido, o historiador da medicina Fiel-
ding Garrison observa que, antes do nascimento de Cristo, “o
espirito com que se tratava a doenga e o infortiinio néo era o
de compaixdio, e cabe ao cristianismo o crédito pela solicitude
em atender o sofrimento humano em larga escala”,

Em um ato de peniténcia cristd, uma mulher chamada Fa-
biola fundou o primeiro grande hospital piblico em Roma;
percorria as ruas em busca de homens e mulheres pobres e
enfermos necessitados de cuidados?'. Sio Basilio Magno, co-
nhecido pelos seus porincos como o Apéstolo das Es-

(17) Alvin J. Schmidt, Under the Influence, pags. 1535,

(18) John A. Ry: “Charity and Charities”, em Catholic Encyclopedia;
Guenter B. Risse, Mending Bodies, Saving Souls: A History of Hospitais, Oxford
University Press, New York, 1999, pags. 79 ¢ segs.

{19) Guenter B. Risse, Mending Bodies, Saving Souls, pag. 73.

(20) Fielding H. Garvison, An Introduction of the History of Medicire, W.B.
Saunders, Philadelphia, 1914, pag. 118; citado em Alvin J. Schmidt. Under tire
Influcnce, pag. 131,

(21) William EH. Lecky, History of European Morals from Auguestus to
Charlemagne, vol. 1, pag. 85.
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molas, fundou um hospital em Cesaréia, no século IV. Era co-
nhecido por abragar os leprosos miserdveis que ali buscavam
alivio, manifestando uma terna piedade para com esses pros-
critos, sentimento que, mais tarde, tornaria famoso Sdo Fran-
cisco de Assis. Nfio ¢ de surpreender que os mosteiros também
desempenhassem um papel importante no cuidado dos doen-
1es*, De acordo com o mais completo estude da historia dos
hospitais:

“Apés a queda do Império Romano, os mosteiros Lorna-
ram-se gradualmente provedores de servigos médicos orga-
nizados, dos quais nao se dispés por varios séculos em ne-
nhum lugar da Europa. Dada a sua organizagio e localiza-
¢iio, essas instituigdes eram virtuais odsis de ordem, pieda-
de e estabilidade, que favoreciam a cura. Para prestar esses
cuidados priticos, os mosteiros tornaram-se também luga-
res de ensino médico entre os séculos V e X, o periodo
classico da assim chamada medicina mondstica. Durante o
renascimento carolingio dos anos 800, os mosteiros tam-
bém despontaram como principais centros de estudo ¢
transmissdo dos antigos textos médicos™.

A Regra de Sio Bento enfatizava a importincia de cuidar
dos monges doentes, mas ndo hi provas de que o pai do mo-
naquismo moderno também tivesse atribuido ao mosteiro a ta-
refa de prestar cuidados médicos & populagio em geral. Contu-
do, como em muitas outras coisas, a forga das circunstincias

ik significati para a liagio das fungdes e
perspectivas de um mosteiro. 4

As ordens militares, fundadas durante as Cruzadas, admi-
nistravam hospitais por toda a Europa. Uma dessas ordens, a
dos Cavaleiros de Sdo Jodo (também conhecidos como hospi-
taldrios), germe do que, mais tarde, veio a tornar-se a Ordem
de Malta, deixou uma marca particularmente significativa na
histéria dos hospitais europeus, sobretudo pelas inusitadas di-

(22) Roberto Margotta, The History of Medicine, Paul Lewis, ed., Smith-
mark, New York, 1996, pag. 52
(23) Guenter B, Risse, Mending Bodies, Saving Souds. pag. 95.
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mensdes do seu edificio em Jerusalém. Fundado em torno
1080, esse hospital procurou atender os pobres e proporciona
um alojamento seguro aos peregrinos, muito fregiientes em Je-
rusalém, particularmente apds a vitéria cristi na Pn'mcim -
zada, em fins do século. A extensio das suas of
significativamente depois de Godofredo de Bulhaes, que d
A instituigio uma série de propriedades.

O sacerdote alemio Jodo de Wilrzburg ficou muito impres-
sionado com o que viu na sua visita a esse hospital, nio s6 pe-
los cuidados que se dispensavam aos doentes como pelas obras'
de caridade que se levavam a cabo: “A casa - diz cle - alimen-
tava tantas pessoas, de fora e de dentro, ¢ dava tio grande
quantidade de esmolas aos pobres, quer aos que vinham bater:
4 sua porta, quer aos que nfio safam dos seus tugirios, que
nem mesmo os administradores ou os encarregados da despen-
sa daquela casa eram capazes de calcular o total dos gastos”.
Teodorico de Wiirzburg, outro peregrino alemao, maravilhou-
-se de que “andando pelas dependéncias do hospital, niio con-
seguiamos de modo algum avaliar o nimero de oas que ld
jaziam, pois eram milhares as camas que viamos. Nenhum rej
ou tirano teria poder suficiente para manter o grande nimero
de pessoas alimentadas dlanamemc naqucla cnsa"“

EmlIZD os hospitaldrios do du Puy
como ad do hospital, indo o falecido irmio
Gerardo. O nove administrador concentrou os seus esforgos
na atengiio aos doentes internados, contando, em beneficio de-
les, com os herdicos sacrificios dos que trabalhavam naquela
casa. Lemos em “Como os nossos senhores os doentes devem
ser recebidos e atendidos” - art. 16 do c6digo estabelecido por
Du Puy para a administragio do hospital - que “na mesma
obediéncia com que o diretor e a congregagio do hospital ve-
lam pela existéncia desta casa, assim seja recebido o enfermo
que aqui vier: fazei com que participe do Santo Sacramento,
tendo antes confessado os seus pecados ao sacerdote, e depois
seja carregado para a cama ¢ nela tratado como se fosse o
nosso Senhor”. Uma histéria moderna dos hospitais refere que
“o decreto de Du Puy, modelo tanto para os servigos de cari-

dade como para a incondicional 0
um marco na histéria dos hospitais”**. Diz Guenter Risse:
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ao doente, tornou-se

“Nio surpreende gue, com a nova torrente de peregri-
nos que chegou ao reino latino de Jerusalém, os seus teste-
munhos sobre a caridade dos hospitalirios de Sio Jodo se
tivessem espalhado rapidamente por toda a Europa, inclui-
da a Inglaterra. A existéncia de uma ordem religiosa que
manifestava com tanto ardor a sua lealdade aos doentes
inspirou a criagio de uma rede de instituigdes similares,
especialmente nos portos da Itdlia e do sul da Franga onde
os peregrinos se concentravam para embarcar. Ao mesmo
tempo, ex-internados agradecidos, nobres caridosos ¢ mo-
narcas de um canto ao outro da Europa faziam substan-
ciais doagées de terras. Em 1131, o rei Afonso de Aragio
legou um tergo do seu reino aos hospitaldrios” .

No transcorrer do século XIL o hospital comegou a pare-
cer-se cada vez mais com um hospital moderno e menos com
uma hospedaria para peregrinos: a sua misséo ficou especifica-
mente definida como a de cuidar dos doemcs. mais do que de

i abrigo aos viaj; Nesse sentido,
° Hmpllal de Sio Jodo, inicial bel

um i o s6
para cristios, comegou a admitir também doentes mugulma-
nos e judeus.

0 hnspnnl impressionava também pelo seu profissionalis-
mo, organizagio e regime rigoroso. Faziam-se pequenas cirur-
gias. Os doentes recebiam duas vezes ao dia a visita de médi
cos, além de um banho ¢ duas refeigdes principais. Os funci
nérios s6 podiam comer depois dos pacientes. Um grupo de
mulheres estava a postos para realizar outras tarefas e assegu-
rar que os doentes tivessem roupa e lengéis limpos™.

Essa sofisticada organizagfio, coroada pelo esmero no aten-
dimento aos enfermos, serviu de modelo para a Europa, onde
comegaram a surgir em todos os lugares, tanto em cidades

(25) Ibid., pag. 141.
(26) Ibid., pags. 141-2.
(27) Ibid.. pag. 147
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principais como em aldeias r
no hospital de Jerusalém. Os prﬁpnns hospn:l:mos :hagar‘lm
a administrar no século XII cerca de vinte hospitais ¢ casas
de leprosos?.

ASSISTENCIA EFICAZ

As obras de caridade foram tdo impr
que até os préprios inimigos da Igreja, muito a contragosto, ti-

veram de reconhecé-lo. O escritor pagio Luciano (130-200) ob-

servou com espanto: “E inacreditdvel a determinagio com que
as pessoas dessa religifio se ajudam umas &s outras nas suas

necessidades. Nio se poupam em nada. O seu primeiro legisla-

dor meteu-lhes na cabega que eles eram todos irmios!”* Julia-
no, o Apéstata, o imperador romano gue, nos anos 360, fez a
violenta, mas frustrada, tentativa de fazer o Império retornar
ao seu primitivo paganismo, admitiu que os cristios se avanta-
jilvm’l'l aos pagdos no seu devolnmcnlu as obras de L-.mdade.
08 d paghios 08 pobres - es-
creveu -, os odiados galileus [isto €, os cristios] devotam-se as.
obras de caridade ¢, em um alarde de falsa compaixio, inl
duzem com eficicia os seus perniciosos erros. Vede os
banquetes de amor e as suas mesas preparadas para os in
gentes. Tal pritica ¢ habitual entre eles ¢ provoca desprezo
los nossos deuses”®. Martinho Lutero, o mais invelerado i
migo da Igreja Catélica até o fim da vida, viu-se obrigado a
mitir: “Sob o Papado, o pove era ao menos caridoso ¢ ndo
via necessidade de recorrer & forga para cbier esmolas. HD]
sob o reinado do Evangelho (com isso, referia-se ao protes
tismo), em vez de dar, as pessoas roubam-se umas s outras, ¢
parece que ninguém julga possuir alguma coisa enquanto nio
se apropria dos bens do vizinho™ .

O cconomista do século XX Simon Patten observou a pro-

(28) Ihid., pig. 149.
(29), Vincent Carvoll e David Shiflew, Christianity on Trial, pag. 143,
(30) Cajetan Balulli, The Charity of the Church, pg. 16

(31) Ibid., plg. 185.
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pésito da agiio da Igreja: “Na ldade Média, era muito comum
dar comida e abrigo aos trabalhadores, tratar com caridade os
desafortunados e alivid-los das doengas, das pragas e da fome.
Quando vemos o nimero de hospitais ¢ enfermarias, a magna-
nimidade dos monges ¢ o sacrificio pessoal das freiras, nao po-
demos duvidar de que os marginalizados daqueles tempos
eram pelo menos tio bem assistidos como os de agora™. Fre-
derick Hurter, um biégrafo do papa Inocéncio Il no século
XIX, chegou a declarar: “Todas as instituigoes de beneficéncia
que a raga humana possui hoje em dia para minorar a sorte
dos desafortunados, tudo o que tem sido feito para socorrer os
indigentes e os aflitos nas vicissitudes das suas vidas e em
qualquer tipo de sofrimento, procede direta ou indiretamente
da Igreja de Roma. Ela deu o exemplo, perseverou na sua tare-
fa e, com freqiiéncia, proporcionou os meios necessirios para
levid-la a cabo™®.

A das atividad itativas da lgreja apreci as
vezes com mais clareza quando deixam de existir. Na Inglater-
ra do século XVI, por exemplo, o rei Henrique VIII suprimiu
os mosteiros ¢ confiscou-lhes as propriedades, distribuindo-as
a prego de banana entre os homens influentes do seu reino. O
pretexto para essa medida foi que os mosteiros se haviam tor-
nado fonte de escandalo e imoralidade, embora restem poucas
dividas de que tais acusagoes fantasiosas nio faziam mais do
que dissimular a cobiga real. As conseqiiéncias sociais da dis-
solugio dos mosteiros devem ter sido muito significativas. Os
Levantes do Norte de 1536, uma rebelifio popular também co-
nhecida como a Peregrinagio da Graga, tiveram muito a ver
com a ira popular causada pelo desaparecimento da caridade
mondstica. Em uma peti¢io dirigida ao rei dois anos mais tar-
de, observava-se:

“A experiéncia que tivemos com a supressio dessas ca-
sas mostra-nos claramente que se provocou ¢ continuard a
provocar-se neste reino de Vossa Majestade um grande mal
e uma grande deterioragio, assim como um grande empo-

(32) Citado em John A. Ryan, “Charity and Charities”, em Catholic Frcy-
clopedia.
(33) Cajetan Baluffi, The Chariry of the Church, pig. 257.



THOMAS E. WOODS JR.

brecimento de muitos dos vossos humildes siditos, pois
faltardo a hospitalidade e o sustento com gue essas casas
proporcionavam grande alivio aos pobres de todas as re-
gides proximas dos referidos mosteiros” .

Os mosteiros eram conhecidos por serem proprietdrios ge-
nerosos e bondosos, pois cobravam pouco pelo arrendamento
das suas terras ¢ estabeleciam os contratos a longo prazo. “0
mosteiro era um proprietirio que nunca morria; 0s arrendatd-
rios tratavam com um senhorio imortal; as suas terras ¢ casas
nunca mudavam de proprietario; os que as arrendavam ndo es-
tavam sujeitos a nenhuma das muitas incertezas que afetavam
os outros arrendatarios”. Foi por isso que a dissolugdo dos
mosteiros ¢ a distribuigio das suas terras s6 pade significar "a
ruina para dezenas de milhares de camponeses pobres, o co-
lapso das peq idades que i © seu mun-
do ¢ um futuro de verdadeira mendicincia”*.

Com a di dos também

quase por completo as condigdes favordveis em que os campo-
neses vinham trabalhando essas terras. Segundo um historia-
dor, “os novos proprietérios (lojistas, banqueiros ou nobres em

déncia) niio tinham afinidade com o meio rural

e exploraram os seus dominios com um espirito meramente .
ndas a pagar aumentaram, as terras de lavradio
sedad

€ as peq prop
i de d d
dos para as estradas. As diferengas sociais acentuaram-se € a
miséria cresceu assustadoramente™*.
0Os efeitos negativos da dissolugio dos mosteiros fizeram-se

(34) Cit. em Neil S. Rushton, "Monastic Charitable Provision in Tudor
Quantifying and Qualifying Poor Reliel in the Early Sixtcenth Cen-
wary”, Continuity and Change 16 (2001), pég. 34. A traduglio deste trecho de
petigio foi adaptada pelo autor ao inglés moderno.

(33) William Cobbett, A History of the Protestant Reformation in England
and Ireland, TAN, Rockford, Illinois, 1988 [1896], pag. 112.

(36) Philip Hughes, A Popular History of tie Reformation, Hanover House,
Garden City, New York, 1957, pig. 205.

137) Henri Danicl-Rops, A [greja da Renascenga ¢ da Reforma: 1. A reforma
protestante, trad, Emérico da Gama, em Histdria da lgreja de Cristo, vol. 4,
Quadrante, S3o Paulo, 1996, pig. 454,

foram atira-
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sentir também nas obras de assisténcia aos necessitados. Alé
hi relativamente pouco tempo, havia um consenso histérico
acerca da atividade caritativa dos catélicos na Inglaterra: da-
va-se como certa uma freqiiente critica protestante segundo a
qual o socorro prestado aos pobres pelos mosteiros ndo teria
sido quantitatis sut ial nem qualitati bené-
fico, como os seus deft li Ao con-
wwério, insistia-se em que a caridade mondstica tinha sido es-
cassa e que as exiguas quantias a ela destinadas eram distri-
buidas sem critério, sem o cuidado de distinguir bem os verda-
dei; itados dos imprevid crénicos e dos me-
ramente vadios. Com isso, estes ultimos eram injustamente
premiados e o seu nimero tendia a multiplicar-se, em prejuizo
dos realmente necessitados.

Nos nossos dias, os historiadores comegaram a desfazer
essa grosseira distorgdo, cuja origem remonta aos fins do sé-
culo XVII ¢ comegos do século XVIIL, e é conseqiiéncia do
viés protestante de Gilbert Burnet na sua Histdria da Reforma
da Igreja da Inglaterra®®. De acordo com Paul Slack, um pes-
quisad d “a dissolucd iros, capelas, socie-
dades religiosas e fraternidades nas décadas de 1530 ¢ 1540 le-
vou a uma dristica redugdo das fontes de caridade. E verdade
que a real ajuda que elas prestavam aos pobres estava locali-
zada geograficamente, mas era mais substancial do que com
fregiiéncia se supde, € a sua supressio deixou um verdadeiro
vazio” ™.

Neil Rushton também fornece importantes evidéncias de
que os mosteiros tinham todo o cuidado em dirigir a sua aju-
da aos verdadeiramente necessitados. E quando ndo o faziam
- explica Barbara Harvey no seu estudo Vivendo e morvendo na
Inglaterra, 1100-1540 -, o culpado nio era © conservadorismo
ou a brandura de coragio dos monges, mas sim as restrigdes
impostas pelos doadores quanto ao modo de os mosteiros fa-
zerem uso das suas doacdes. Alguns doadores estabeleciam
nos seus testamentos em que casos se deviam dar esmolas. Por

(38) Neil §. Rushton, "Monastic Charitable Provision in Tudor England”,
10.

pag. 10.
(39) thid.. plg. 11
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outro lado, se o propdsito de tais doages era, em parte, ali-
viar o sofrimento dos pobres, também tinha em vista chegar
a0 maior nimero possivel de pessoas, a fim de o benfeitor ga-
nhar o maior niimero possivel de oragdes pelo repouso elerno
da sua alma. Em qualquer caso, com o passar do tempo, 08
mosteiros foram-se tornando mais cautelosos em selecionar os
beneficidrios das suas esmolas®.

No decorrer dos séculos que se seguiram & morte de Carlos
Magno (em 814), muito da atengiio aos pobres, até entio a
cargo das igrejas paroquiais, comegou a deslocar-se para os
mosteiros. Em palavras do rei francés Luis 1X, os mosteiros
eram o patrimonium pauperum, o patriménio dos pobres, ex=
pressdio com que ji desde o século IV se costumava designar
todos os bens da Igreja, mas que era verdade particularmente
no caso dos mosteiros. Afirma um historiador que “em todos
os distritos, tanto nas altas montanhas como nos vales profun-
dos, se ergueram mosteiros em torno dos quais se articulava a
vida religiosa das redondezas: os mosteiros mantinham esco-
las, ofereciam modelos para a agricultura, indistria, piscicul=
tura e reflorestamento, albergavam o viajante, socorriam o po-
bre, davam amparo aos 6rfaos, cuidavam dos doentes e eram o
lugar de reftigio para todos os que carregavam o fardo da mi-
séria espiritual e corporal. Durante séculos, foram os centros
de toda a religido, caridade e atividade culwral™'.

E William Lecky escreveu a este propasito: “Com o passar
do tempo, a caridade assumiu muitas formas, e todos os mos-
teiros se tornaram focos dos quais irradiava. Pela agio dos
monges, os nobres sentiam-se tocados, os pobres eram protegi-
dos, os doentes atendidos, os viajantes abrigados, os cativos
resgatados, as mais remotas esferas do sofrimento penetradas.
Durante 0 mais negro periodo da Idade Média, os monges fun-
daram um reftigio para peregrinos, em meio aos horrores das
neves alpinas”*. Os beneditinos, os cistercienses e os premons-

(40) Barbara Harvey, Living and Dying in Evgland, 1100- 1540: The Mo~
nastic Experience, Clarendon Press, Oxford, 1993, pags. 22 ¢ 33.

(41) Georg Ratzinger, citado em John A. Ryan, “Charity and Charitics”,
Catholic Encyclopedia

(42) William E.H. Lecky,
Charlemague. vol. 1. pag 89.

History of European Mavals from Augustus to
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tratenses, assim _como, mais tarde, as urdens mendicantes ~
iram-se pelo zelo com

e
que se dedicavam as obras de caridade.

Se os viajantes pobres podiam confiar na hospitalidade mo-
ndstica, também os viajantes ricos eram bem-vindos, uns e ou-
tros como se fossem o préprio Cristo. Mas os monges niio se
limitavam a esperar que os pobres os procurassem. Sajam a
procura dos que viviam nas regides circundantes. Lanfranc, ar-
cebispo de Cantuidria, por exemplo, confiava ao seu esmoler (o
distribuidor de esmolas) a responsabilidade de descobrir ¢ so-
correr os doentes ¢ os pobres que viviam nas imediagbes do
mosteiro. Sabe-se de casos em que os pobres recebiam aloja-
mento por tempo indefinido*®

Além de ajudas institucionalizadas, os monges também da-
vam aos pobres o que lhes sobrava da sua prépria comida. Gil-
berto de Sempringham, que fazia com que as suas sobras fos-
sem bastante substanciais, colocava-as em um prato - chama-
va-lhe "o prato do Senhor Jesus” - ¢ punha-o claramente & vis-
ta dos seus irmdos monges, com o Gbvio intuito de incitd-los a
emular a sua generosidade. Também era costume, em memé-
ria dos monges [alecidos, servir a sua comida e bebida e, ao fi-
nal da refeigdo, distribui-la aos pobres. Observava-se essa pri-
tica ao longo de pelo menos trinta dias ¢ até por um ano intei-
ro apds o lalecimento do monge, e, no caso de um abade, até
mesmo perpetuamente .

Assim como o ataque da Coroa inglesa aos mostciros, no
século XVI, debilitou a rede de caridade que essas instituigoes
tinham criado, também o ataque da Revolugio Francesa a
Igreja, no século XVIIIL, abalou a fonte de tantas boas obras.
Quando o governo revolucionario francés nacionalizou as pro-
priedades da Igreja, em novembro de 1789, o arcebispo de Aix-
-em-Provence advertiu que semelhante roubo ameagava o bem-
-estar e a educagdo do povo francés, Tinha toda a razio: em
1847, a Franga contava com 47% menos hosp do que no
ano do confisco, ¢, em 1799, os 50.000 estudantes que estavam

(43) Barbara Harvey, Living and Dying in England, pag. 18.
(44) Ibid., pag. 13.
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matriculados em universidades dez anos antes tinham-se redu-
zido a 12.000%.

Embora os livros-texto de histéria ainda ndo o mencionem,
o certo ¢ que a Igreja Catdlica revolucionou a pritica das
obras de caridade, tanto no seu espirito como na sua aplica-
Gao. Os resultados falam por si mesmos: até entdo, nunca se ti-
nha gasto tanto em esmolas, nunca tinha havido tantas doa-
gdes com fins caritativos, nunca se tinha chegado a criar insti-

tuigbes destinadas a cuidar das vitvas, dos érfios, dos pobres

« dos doentes.

(45) Michael Davies, For Altar and Throne, pég. 11,

X.
A IGREJA
E O DIREITO OCIDENTAL

Nn mamna dos pnfs:s ocxdcnmls. quando uma pessoa ¢
por e da & morte, mas perde a
razio no intervalo entre a sentenga ¢ a execugio, ¢ mantida
viva até que recupere a satide mental ¢ 56 entdo ¢ executada. O
motivo para essa medida de excegio ¢ totalmente teolégica: s6
se um homem estiver no seu perfeito juizo poderd fazer uma
boa confissio, receber o perdao dos seus pecados e ter a espe-
ranga de salvar a sua alma. Casos como esse levaram o profes-
sor de direito Harold Berman a observar que o moderno si
tema legal ocndcmal “é um residuo secular de atitudes e pres-
que, histori tiveram a sua primeira
cxpn:ssﬁu na liturgia, rituais e doutrina da Igreja e, mais tarde,
nas institui¢des, conceitos e valores do Direito. Se nio se com-
preendem essas raizes historicas, muitos aspectos do Direito
podem parecer desprovidos de fundamento”'.

Os trabalhos do professor Berman, particularmente o seu
Law aud Revolution: me Famm!lan of the Wemm {zgai Tradi-
tion, de am a i éncia da Igreja no desenvol
do direito no Ocidente. “Os conceitos ocidentais do direito -
argumenta ele - estio nas suas origens, ¢, consegiientemente,

(1) Harold J. Berman, Law and Revolution: The Formation of the Western
Legal Tradition, Harvard University Press, Cambridge, 1983, pag. 166.
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na sua naturcza em intima relagio com conceitos caracteristi-
camenle teolbgicos e litdrgicos, como sfio a expiagio e os sa-
cramentos”?,

A nossa histéria comega nos primeiros séculos da Igreja. O -
milénio que se seguiu ao Edito de Mildo, promulgado pelo im-
peradnr Constantino em 313 (que estendia a tolerancia ao cris-.
t assistiu a freqii flitos de entre
a lgreja ¢ o Estado, muitas vezes em detrimento da primeira.
E verdade que Santo Ambrésio, o grande bispo de Milio do sé-
culo IV, chegou a proclamar que "os palcios pertencem ag
imperador, as igrejas aos sacerdotes”, e que o papa Gelasio fi-
xou a doutrina que mais tarde seria designada pela férmula
das “duas espadas”, de acordo com a gual o mundo estava
submetido a dois poderes, um espiritual e outro temporal. Na
prética, porém, ¢ssa linha era freqitentemente ignorada e o po-:
der civil exercia uma autoridade cada vez maior sobre ques-:
t6es sagradas.

J& em 325, Constantino convocava uma assembléia que vi-
ria a ser o Concilio de Nicéia, o primeiro concilio ecuménico
da histéria da Igreja, a fim de tratar do controvertido tema do
arianismo, uma heresia que nzgava a d
séculos i pr ni
dos governantes em assuntos da lg!‘(. Os reis (e, mais lar::}
imperadores) dos francos designavam as pessoas que devi;
ocupar cargos na lIgreja e até as instrufam em matérias de
doutrina sagrada. O mesmo se daria mais tarde com os mo-
narcas da Franga e da Inglaterra, assim como com outros go-
vernantes do Norte ¢ do Leste europeu. Em 794, o proprio
Carlos Magno convocou e presidiu a um concflio da Igreja, em
Frankfurt. Durante o século X1, os reis-imperadores das terras
germinicas designavam niio apenas os bispos, mas também os
papas.

Nos séculos IX ¢ X, o problema do controle das instituiges
da Igreja pelo Estado tornou-se particularmente agudo. O co-
lapso da autoridade central na Europa Ocidental durante esses
séculos - uma vez que os monarcas se viram incapazes de con-
ter as ondas invasoras vikings, magiares e mugulmanas - ofe-

(2) Ihid., pdg. 195.
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receu aos poderosos proprietarios de terras a oportunidade de
estenderem a sua autoridade sobre igrejas, mosteiros e até
mesmo dioceses. Desse modo, os abades dos mosteiros, os pé-
rocos € os proprios bispos eram indicados por leigos, em vez
de o serem pela Igreja.

Hildebrando, nome com que o papa Sio Grcgarm VII era

hecido antes de der ao sumo ifi pertencia
ao setor de reformadores radicais que procuravam ndo apenas
persuadir os governantes a designar homens bons, mas, funda-
mentalmente, a excluir por completo os leigos da provisio dos
cargos na lgreja. A reforma gregoriana, que comegou vérias
décadas antes desse pontificade (a0 qual deve o seu nome),
teve por origem o propésito de elevar o nivel moral do clero
pela observincia do celibato clerical e pela aboli¢io da prética
da simonia (compra ¢ venda de cargos eclesidsticos). As difi-

Idades que i na desse objetivo levaram o
partido gregoriano a ter de enfrentar o verdadeiro problema: a
intromissio do poder civil na vida da Igreja. O papa Gregorio
teria pouco sucesso no esforgo por reverter a decadéncia inter-
na da Igreja se lhe faltasse o poder de nomear os bispos, um
poder que vinha sendo exercido no século XI por diversos mo-
narcas europeus. Por outro lado, enquanto os poderes leigos
continuassem a designar os pirocos e 05 abadl.-s, s6 pcdcnam
multiplicar-se os did:
para esses oficios.

A SEPARACAQ ENTRE A IGREJA E O ESTADO

O papa Gregério deu um passo decisivo quando definiu o
rei como um simples fiel, sem nenhuma fungio religiosa além
das que tinha qualquer outro cristio. No passado, até mesmo
os reformadores da Igreja haviam admitido que, embora fosse
um erro reconhecer aos governantes civis o direito de preen-
cher os cargos da Igreja, o rei era uma excegdo. Considerava-se
que o rei era uma figura sagrada, com direitos ¢ responsabili-
dades religiosas; ¢ havia quem fosse mais longe e sustentasse
que a sagragio de um rei era um sacramento (um ritual que,
como o Batismo e a Sagrada Comunhdo, confena a graga san-
tificante & alma de quem o recebia). Porém, ao declarar o rei
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um simples fiel, que niio tinha recebido as ordens sagradas,
papa negava-lhe o direito de intervir nos assuntos da Igreja. E,
por extensdo, negava esse mesmo dircito ao Estado que o rei
governava.

Com a reforma gregoriana, clarificaram-se, pois, os limites’
que deviam separar a Igreja € o Estado, de modo que a Igreja
gozasse da liberdade necessdria para desempenhar a sua mis-
séo. Pouco tempo depois, comegaram a elaborar-se cédigos,
tanto no &mbito da lgreja como no do Estado, nos quais se es-
tabeleciam e se explicitavam os poderes e as responsabilidades:
de cada um na Europa posterior a Hildebrando. E o primeira.
corpo de leis sistemdtico da Europa medieval, o direito candni-
co (isto &, o direito da Igreja), tomou-se o modelo dos diversos.
sistemas jurfdicos civis que foram aparecendo nos séculos su-
cessivos.

Antes de se ter compilado o direito candnico, entre os sé-
culos XII e XIII, ndo havia em nenhum lugar da Europa Oci-
dental qualquer sistema de leis parecido com os atuais. Desde
a fragmentagdo do Impéric Romano do Ocidente com o ad-
vento dos reinos barbaros, o direito tinha estado intimamente
ligado aos costumes e aos lagos de sangue, e nio era mnsn:b-
rado nem estudado ind dessas. realid, ou
julgado apto para estabelecer regras gerais que obrigassem as
pessoas. O direito da Igreja também havia estado nessa situa-
¢do até fins do século XI. Nunca fora codificado sistematica-
mente e estava disperso por entre as observagdes dos concilios

énicos, dos livros peni iais (que determinavam peni-
téncias para os pecados), dos papas, de alguns bispos, da Bi-
blia e dos Padres da Igreja. Muito desse direito era de nature-
za regional ¢, por conseguinte, niio se aplicava ao conjunto da
Cristandade.

O séeulo XII comegou a mudar tudo isso. O tratado-chave
do direito candnico foi obra do monge Gncaano e mluulou-se
Uma ddncia de canones di:
como Decretun Gratiani ou, simplesmente, Decretum), redigido
por volta de 1140. E uma obra gigantesca, tanto em volume
como em alcance, e constituiu também um marco histérico.
De acordo com Berman, foi “o primeiro tratado legal abran-
genlde e snslnmanm na histéria do Ocidente ¢, talvez, na histé-

ria da dade - se por gentes se entende a tentati-
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va de abarcar virualmente todo o direito de um sistema de go-
verno, e por esistemdticos o esforgo por apresentar esse direito
como um corpo {inico, cu;as partes se relacionam entre si de
modo a formarem um todo™?

Em um mundo regido pelu costume, € Ndo Por um conjun-
to de normas obrigatGrias, Graciano e outros canonistas desen-
volveram critérios, baseados na razio e na consciéncia, desti-
nados a determinar a validade dos costumes estabelecidos ¢ a
introduzir a idéia de uma lei natural anterior & politica, com a
qual todo o costume legitimo devia conformar-se. Os estudio-
sos do direito canénico ensinaram ao Ocidente barbarizado de
que modo tomar uma colcha de retalhos de costumes, estatu-
tos legais e outras inimeras fontes, ¢ produzir a partir dela
uma ordem juridica coerente, com uma estrutura internamen-
te consistente, em que se resolvessem as eventuais contradi-
goes anteriores. Esses liosos do direito "det -se 50-
bre uma variedade de textos — o Antigo Testamento, o Evange-
lho, so filésofos Aristoteles, «o jurista» Justiniano, os Padres
da Igreja, Santo Agostinho, os Concilios da Igreja ~ e, valen-
do-se do método escoldstico ¢ da teoria da lei natural, conse-
guiram criar a partir dessas fontes tio dispares, assim como
dos costumes existentes nas sociedades eclesidstica e civil da
época, uma ciéncia juridica coerente e racional”*. Esse traba-
lho daria importantes frutos ndo s6 no campo do direito da
Igreja, mas no dos sistemas legais civis, que viriam a ser codi-
ficados no rasto da obra de Graciano.

Tio importante como o processo de unificagio foi o con-
tetido do direito candnico, cuja abrangéncia foi tao vasta que
contribuiu para o desenvolvimento do direito ocidental em ma-
térias como o matriménio, a propriedade, a heranga, as provas
racionais em juizo®.

Quanto is provas em juizo, os canonistas ¢ os juristas cat6-
licos das universidades medievais viram-se diante de uma si-
tuagdo desastrosa: até fins do século XI, os povos da Europa

(3) Ibid.. pig. 143.

4) Berman. Harold J., “The Influsnce of Christianiy Upor the Develop-
ment of Law", em Oklakoma Law 12 (fev. 1959), pdg.

(5) Harold J. Berman, Faith and Order: The Reconclirion .4 Law and Reli
gion, Scholars Press. Atlanta, 1993, pig. 44.
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continuavam a viver em um regime bérbaro, em que “a lei que
prevalecia era a lei da vendeta do sangue, dos julgamentos de-
cididos por meio de combates, pelos ordélios do fogo ¢ da
4gua, pelo dep de h: ladas pelo acusado
em sua defesa™.

| o que rep! na pritica o jul por
meio do orddlio: era submeter a pessoa acusada de um crime
a provas de fogo e dgua destituidas da menor evidéncia racio-
nal. Os p di racionais belecidos pela lei canéni-
ca apressaram o fim desse ¢ de outros métodos igualmente
primitivos, em que a inocéncia e a culpa eram determinadas,
com d iada freqi ia por meios ici

A lei candnica sobre o matriménio considerou que, para a
validade de um casamento, era necessério o livre consentimen-
to tanto do homem como da mulher, ¢ que o ato poderia ser
anulado se tivesse sido celebrado sob coagio ou se uma das
partes estivesse em erto a respeito da identidade ou de alguma
condigio importante da outra pessoa. "Aqui estio - escreve
Berman - os fundamentos nio apenas do moderno direito ma-
trimonial, mas também de certos elementos bésicos do moder-
no direito contratual, principalmente o conceito de livre mani-
festagio da vontade e de auséncia de erro, coagio e fraude™.
Foi pela implementagio desses importantes principios legais
que se pode finalmente pér termo & pritica comum do casa-
mento de criangas, que tinha as suas origens em costumes bér-
baros®,

E assim as préticas bérbaras foram cedendo o lugar aos
principios catélicos, que, pela codificagio e promulgagio de
um corpo legal sistematico, puderam introduzir-se nas préticas
quotidianas dos poves europeus que haviam adotado o catoli-
cismo. S$do esses principios que permanecem come nicleo dos
modernos ordenamentos legais que regem a vida dos ociden-
tais ¢, cada vez mais, dos ndo ocidentais.

(6) Harold J. Berman, “The Influence of Christianity upen the Develop-
ment of Law”, pag. 93.

(7) Harold 1. Berman, Law and Revolution, pig. 228,

(8) Harold J. Berman, “The Influence of Christianity upon the Develop-
ment of Law”, pég. 93,
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Quando examinamos as regras pelas quais o direito candni
co procurou determinar a criminalidade de um ato, descobri-
mos principios legais que se tornaram norma em todos os mo-
dernos sistemas legais do Ocidente. Os canonistas estavam
p los com a i ionalidade do ato, com os virios ti-
pos de intengdes e com as implicagoes morais das diferentes
conexdes causais. Com relagio a este dltimo ponto, considera-
vam exemplos como o que se segue. Alguém atira uma pedra
para assustar determinada pessoa. Para esquivar-se a ela, essa
pessoa choca-se contra uma rocha ¢ fere-se gravemente. Procu-
ra um médico, mas este, por negligéncia, causa-lhe a morte.
Até que ponto quem atirou a pedra foi o causador dessa mor-
1e? Este era o sofisticado tipo de questdes legais para as quais
os.

P P -
Esses mesmos canonistas introduziram também o principio
moderno de que pode haver circunstincias que atenuem ou
mesmo isentem uma pessoa de responsabilidade por um cri-
me. Se essa pessoa estava fora de si, adormecida, confusa ou
intoxicada, ndo podia ser responsabilizada em juizo pelo seu
ato a primeira vista criminoso. Tratava-s¢ de fatores que, no
entanto, s6 podiam escusar alguém de responsabilidade peran-
te a lei se, como resultado deles, o acusado ndo tinha cons-
ciéncia de que fazia uma coisa errada, e se além disso ndo ti-
vesse provocado uma ou mais dessas condigdes, como seria o
caso de alguém que se embriagasse propositadamente .

A bem dizer, o antigo direito romano ji tinha feito a dis-
tingéo entre atos deliberados ¢ atos acidentais, contribuindo
assim para introduzir na lei a idéia da intencionalidade. E os
canonistas dos séculos XI ¢ XII - bem como os seus cocliineos
que edificaram os emergentes sistemas legais dos Estados da
Europa Ocidental - utilizaram clementos desse direito, que
Thes ct ao heci através do recém-descot
cadigo redigido sob o reinado do imperador Justiniano, no sé-
culo V1. Porém, deram o seu préprio contributo, introduzindo
distingbes importantes que as sociedades curopéias, domina-

(9) Harold J. Berman, Law and Revolution, pg. 188.
(10) ibid., pag. 189.
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das por muitos séculos de infl; ia dos barb:
ciam.

A DOUTRINA DA EXPIAGAO

Chegados a este ponto, devemos examinar a obra de Sanio
Anselmo de Cantudria (1033-1109), porque imprimiu a clara
marca de teologia catélica nas legislagdes civis, uma vez que a
sua obra Cur Deus homo teve profunda influéncia sobre a tra-
digio juridica ocidental. Nesse livro, Anselmo propos-se de-
monstrar, com base na razio humana, por que era convenien-
te que Deus se fizesse homem na pessoa de Jesus Cristo ¢ por
que a crucifixio de Cristo - em vez de qualquer outro meio -
foi indi: 1 & red da | i apés a queda e a

G
mq_:ulxﬁn de Addo e Eva do paraiso. Especificamente, o autor
quis dar resposta a uma objecio bastante natural: Por que
Deus muito simplesmente nio perdoou a raga humana pelo

pecado original? Por que néio reabriu as portas do céu aos des-
cendentes de Addo por meio de uma simples declaragio de
perdio, por um ato gratuito da graga? Por que, em outras pa-
lavras, a crucifixio foi necessaria?!!

A resposta de Anselmo foi a que expomos sucintamente a
seguir'. Deus criou originalmente o homem para que pudesse
gozar da felicidade eterna. O homem, de certo modo, frustrou
essa intengio de Deus ao rebelar-se contra Ele, introduzindo o
pecado no mundo. Para que se satisfizessem as exigéncias da
justiga, o homem devia ser punido pelo seu pecado. Mas a sua
ofensa a Deus, suma bondade, era tio grande que nenhuma
punigio que o homem pudesse sofrer seria capaz de oferecer a
Deus uma compensagio adequada. Qualquer punigio que so-
fresse teria de ser tdo severa que acabaria por anular a sua
propria felicidade eterna; e como o plano de Deus para o ho-
menm era acima de tudo conceder-lhe a felicidade eterna, essa
punicio frustraria novamente a intengio de Deus.

(11) Cfc. ibid., pag. 179.

(12) Uma condensagdo pode ser encontrada em Harold 1, Berman, Law
and Revolution, phgs. 177 ¢ segs.
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Eis por que - em face da necessidade de reparacio devida a
Deus ¢ a incapacidade do ser humano de poder oferecé-la - o
{inico caminho para expiar o pecado original era por meio da
mediagio de um Deus-Homem: 56 o préprio Deus, assumindo
a condigio de homem, podia oferecer uma reparagiio condigna
em nome e no lugar do homem. Foi assim que Santo Anselmo
justi ional a idade da morte expiatdria de

Jesus Cristo.

Pois bem, o direito penal surgiu na civilizagdo ocidental no
seio de um i p 1 infl jado por essa ex-
plicagiio de Santo Anselmo sobre a doutrina da expiagdo. Essa

i P d; na idéia de que a vio-
lagio da lei era uma ofensa contra a justiga e contra a ordem
moral do universo; que essa violagdo requeria uma punigio
que reparasse a ordem moral, e que a punigio deveria ade-
quar-se & natureza e & extensdo da violagdo.

Efetivamente, com a passagem do tempo, lormou-se comum
pensar que a i de Santo Ansel sobre a
do pecado original se aplicava niio somente a Addo ¢ Eva, mas
igual a todo aquele um crime no reino tempo-
ral: tendo violado a justica em si [em abstrato], a pessoa devia
submeter-se a alguma punigio, a fim de que a justica fosse
restabelecida. Em grande parte, o crime tornou-se “desperso-
nalizado”, na medida em que as agdes criminosas comegaram
a ser encaradas menos como ofensas a pessoas concretas e
mais como violagdes ao principio abstrato da justiga’.

Os delitos, portanto, devem ser remediados por penas pro-
porci las aos males dos. E o direito de propriedade,
quando violado, deve ser restabelecido por quem o violou.
Esses principios e similares ficaram tio profundamente im-

3) Essa linha de pensamento, embora nos seja familiar, coniém o perigo
ot de que o dircito penal, na sua dnsia de reparar a justiga em abstrato
por meio de uma punigho retributiva, degenere até o ponto de olhar apenas
para o castigo, abandonando qualquer propésito de restituigho, de um tipo ou
de outro. £ por isso que. hoje em dia, nos encoRIFAMOS COM 3 PCIVeTsa situa-

i indenizar de al-

impostos pagos pela vit
criminoso ofendeu a justiga ent si mesma €. por Isso, merece punicio, deve es-
tar completamente subordinada a0 senso anterior de que o criminaso ofendeu
a sua vitina, ¢ que deve indenizar qualquer pessoa que tenha prejudicado.
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Ao o 1 sios valores sagras
dos - da sociedade ncnicnla] qur: nos ¢ dificil imaginar um or-
denamento legal fundado em outros principios e valores'.

AS ORIGENS DOS DIREITOS NATURAIS

A influéncia da Igreja nos sistemas legais ¢ no pensamento
juridico do Ocidente estendeu-se também A concepgiio do direi-
to natural.

Por muito tempo, os estudiosos pensaram que a idéia dos
direitos naturais - como direitos morais universais possuidos
por todos os individuos - surgiu mais ou menos espontanea-
mente no século XVIL Gragas ao trabalho de Brian Tierney,
uma das maiores autoridades mundiais sobre o pensamento
medieval, essa tese ndo poderd continuar a sustentar-se. Quan-
do os filésofos do século XVII formularam as suas teorias so-
bre os direitos naturais, o que fizeram foi construir sobre uma
tradigio que ja vinha dos mestres catdlicos do século XII'S.
Antes do trabalho de Tierney, eram muito poucos, mesmo en-
tre os professores, os que sabiam que a idéia dos direitos natu-
rais se achava nos comentdrios ao Decretum, o famoso com-
péndio da lei candnica da Igreja Catélica elaborado por Gra-
ciano, como vimos atrds. Foi com esses estudiosos, conhecidos
como decretistas, que a tradigio realmente comegou.

0 século XIT manifestou um grande interesse e preocupa-
¢io pelos direitos de certas instituigbes e de certas classes de
pessoas. A partir da controvérsia das investiduras, no século
XI, em que reis e papas se envolveram em acesos debates so-
bre os seus respectivos direitos, travou-se uma discussio que,
dois séculos depois, ainda estava bastante viva, como se vé
pela guerra de panfletos que irrompeu entre os partidérios do

(14) Harold J. Berman, Law and Revolution, pigs. 194-5.

(15) Brian Tierney, The Idea nfMﬁlnmf Rights: Studies on Natural Rights,
Natural Law, and Church Law; vcja-sc também Annabel S. Bre, Liberty, Right
and Nature: Individual Rights in Later Scholastic Thought, Cambridge Univer-
sity Press, Cambridge, 1997; Charles 1. Reid, Jr., “The Canonistic Contribution
ta the W'ksln,m Rights Tradition: An Historical Inquiry”, em Boston College

3 (1991), pégs. 37-92; Kenneth Pennington, “The History of
Rights in Wem'm Thought”, em Emory Law Jounal 47 (1998), pgs. 237.52.
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papa Bonifécio VII1 e os do rei Filipe o Belo, da Franga, na se-
minal batalha entre a Igreja e o Estado. Por outro lado, as re-
lagdes entre os senhores e os vassalos da Europa feudal tradu-
ziam-se em um feixe de direitos e obrigages reciprocos. E os
municipios e as cidades — que. com a mnmrm;ﬂn da vida urba-
na no século XI, i
insistiam nos seus direitos em facc das demals auloﬂdades po-
liticas 's.

A bem dizer, todos csses embates ndo giravam em torno
do que poderiamos chamar propriamente direitos naturais,
visto gue envolviam direitos de grupos particulares, mais do
que direitos inerentes, por natureza, a todos os seres huma-
nos. Mas foi nesse contexto que os canonistas e outros pensa-
dores juridicos do século XI1 comegaram a afirmar o conceito
de direitos, do qual vieram a extrair o vocabulirio e o corpo
de doutrina que hoje associamos as modernas teorias do direi-
to natural, Isso aconteceu do modo que relatamos a seguir.

As diversas fontes que eram citadas nos primeiros capitu-
los do Decretum de Graciano faziam fregiientes referéncias ao
termo ius naturale ou lei natural. Essas fontes, no entanto, de-
finiam esse termo de formas muito diferentes, que as vezes
pareciam contradizer-se umas as outras. Os comenlaristas ti-
veram, pois, de procurar elucidar os diversos significados que
a expressio podia ter. De acordo com Tierney:

“0 ponto importante para nos é que, ao explicarem os
virios sentidos possiveis do termo ius naturale, os juristas
descobriram um novo significado, que nio estava realmen-
te presente nos textos antigos. Lendo-os com a mente for-
mada na sua nova cultura, mais personalista e baseada em
direitos, esses juristas chegaram a uma nova definigio.
Aqui e acold, esses textos definiam por vezes o direito na-
tural em um sentido subjetivo, como poder, forga, capaci-
dade ou faculdade inerentes & pessoa humana [...]. Assim
que se captou esse sentido, foi ficil chegar s normas de
conduta prescritas pela lei natural ou ds licitas reivindica-

(16) Brian Tierney, “The Idea of Natural Rights: Origins and Persistence”,
em Northwestem University Joumal of huernational Human Rights 2 (abr
2003), phg. 5.
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¢Oes e poderes i aos indi que hoje ch
direitos naturais™"7.

Os canonistas, argumenta Tierney, "comegaram a ver que
um adequado conceito de justica natural devia incluir o con-
ceito de direitos individuais™ 8.

Nao tardaram a identificar exemplos especificos de direitos
naturais. Um deles foi - de a pessoa comparecer perante um
tribunal para se defi das que sobre
ele. Os juristas medievais negaram que esse direito fosse uma
mera concessdo do governo aos cidadios, e insistiram em que
se tratava de um direito natural de todos os individuos, deriva-
do da lei moral universal. Pouco a pouco, foi assim ganhando
peso a idéia de que os individuos possuiam certos poderes sub-
jetivos ou direitos naturais, pelo simples fato de serem huma-
nos. Nenhum povernante os podia limitar.

No perfodo compreendido entre 1150 ¢ 1300 - diz o histo-
riador Kenncth Pennington -, “foram definidos os direitos de
propriedade, de legitima defesa, do matriménio e de processo.
civil com base na lei natural e ndo na lei positiva, assim como
os direitos dos nilo cristaos. E ao situarem esses ¢ outros direi-
tos justamente dentro da estrutura da lei natural, os juristas
puderam susientar - ¢ assim o fizeram efetivamente - que ne-
nhum principe humano podia suprimi-los ou restringi-los. O
principe nio tinha jurisdigio sobre os direitos baseados na lei
natural; conseqiientemente, esses direitos eram inaliendveis™ ¥,
Todos esses principios parecem-nos conquistas dos tempos
modernos, mas a verdade ¢ que chegaram até nés gragas aos
pensadores catélicos medievais, que, também neste caso, esta-
beleceram os fundamentos da civilizagdo ocidental tal como a
conhecemos. 1

O papa Inocente IV debrugou-se sobre a questdo de saber
se os direitos fundamentais - concretamente em relagio & pro-
priedade ¢ & legitimidade dos governos - pertenciam unica-

(17) Brian Tierney, “The Idea of Natural Rights: Origins and Persistence”,
pég. 6. Grifos nossas

(18) Jbid

(19) Kenneth Pennington, “The Histary of Rights in Western Thought™
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mente aos cristios ou cahmm em justiga a toclos os homens.
Naquele tempo, d circulos uma opi-
nifio exageradamente pré-papista, jd que o Papa, como repre-
sentante de Deus na terra, era senhor do mundo inteiro e, por
essa razio, o direito de propriedade e o da autoridade legitima
s6 podiam ser reivindicados pelos que r | a autori-
dade pontificia. Inocéncio IV rejeitou essa posigio e afirmou
que "a posse, a propriedade ¢ a jurisdi¢io podem pertencer li-
citamente aos infiéis [...], porque essas coisas nio foram feitas
apenas para os fiéis, mas para todas as criaturas racionais”.
Esse texto seria citado com grande repercussio pelos posterio-
res tedricos do direito.

A linguagem e a filosofia dos direitos continuaram a desen-
volver-se com o passar do tempo. Particularmente significativo
foi o debate ocorrido no inicio do século XIV em torno dos
franciscanos, uma ordem de frades mendicantes, fundada no
infcio do século XIII, que se afastava dos bens terrenos e abra-
gava uma vida de pobreza. Com a morte de Sao Francisco, em
1226, e a continua expansio da sua ordem, alguns eram favo-
raveis a moderar a tradicional insisténcia na pobreza absoluta,
muitas vezes considerada pouco razodvel para uma ordem tio
grande e espalhada. A ala extremista desses frades, conhecidos
como “espirituais”, rejeitou qualquer tipo de concessio, insis-
tindo ¢m que as suas vidas de absoluta pobreza eram réplicas
fiéis da vida de Cristo e dos Apdstolos, ¢, por conseguinte, a
mais alta e perfeita forma de vida crista. Porém, aquilo que co-
megou como uma controvérsia sobre a pobreza de Cristo ¢ dos
Apbstolos - se ela chegara ou ndo a repudiar qualquer género
de propriedade - evoluiu para um importante e fecundo deba-
te sobre a natureza da propriedade, e suscitou em torno dela
uma das questdes centrais que dominariam os tratados dos
tedricos do o no século XVIIZ,

Mas o que realmente consolidou a tradigio dos direitos na-
turais no Ocidente foi a descoberta européia da América e as
questdes que os tedlogos escoldsticos espanhéis levantaram

(20) Brisn Ticrney, “The Idea of Natural Righis: Origins and Perisience”,

ag.
:ZI) Ihid., pég. 8.
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acerca dos direitos dos habitantes dessas novas terras, uma his-
toria que jd expusemos atrds. (Esses tedlogos citaram freqtien-
temente a declaragiio de Inocéncio IV acima transcrita). Ao de-
senvolverem a idéia de que os nativos da América possuiam di-
reitos naturais que os europeus tinham a obrigagio de respei-
tar, esses tedlogos do século XVI langaram os fundamentos
doutrinarios de uma tradigiio que vinha das obras dos canonis-
tas do século XII.

Resumamos. Foi no direito canénico da Igreja que o Oci-
dente viu o primeiro exemplo de um sistema legal moderno, &
luz do qual ganhou forma a moderna tradigio legal do Ociden-
te. De igual modo, a lei penal ocidental foi profundamente in-
fluenciada, ndo s6 pelos principios legais da lei candnica, mas
também pelas idéias teol6gicas, particularmente pela doutrina
da reparagio d lvida por Santo Anselmo. E, por tltimo,
a propria idéia dos direitos naturais, que durante muito tempo
se considerou ter surgido e alcangado a sua plena formulagio
por obra dos pensadores liberais dos séculos XVII e XVIIIL,
teve a sua origem no trabalho dos canonistas, papas, profes-
sores universitarios e filésofos licos. Quanto mais os estu-
diosos pesquisam o direito ocidental, mais nitida se apresenta
a marca que a Igreja Catdlica imprimiu & nossa civilizagio e
mais nos convencemos de que foi ela a sua arquiteta.

XL
A IGREJA E A MORAL NO OCIDENTE

MORAL CATOLICA E MORAIS NAO-CATOLICAS

Niio ¢ de surpreender que os padries morais do Ocidente
tenham sido decisivamente configurados pela Igreja Catélica.
Muitos dos mais importantes principios da tradigio moral oci-
dental derivam da idéia nitidamente catdlica da sacralidade da
vida humana, do valor tnico de cada pessoa, em virtude da
sua alma imortal. Essa idéia nio se encontrava em lugar ne-
nhum do munde antigo, nem na Grécia nem em Roma, Com
efeito, o pobre, o fraco ou o doente eram normalmente trata-
dos com desprezo e, s vezes, até mesmo completamente aban-
donados, como ji vimos a propésito das obras de caridade em-
preendidas no seio da Igreja.

Platio, por exemplo, disse que um pobre homem cuja doen-
ca o tornasse incapaz de continuar a trabalhar devia ser aban-
donado & morte. Séneca escrevew: “Nos afogamos as criangas
que nascem débeis ¢ anormais”'. Muitas meninas sadias (inco-
modas em sociedades patriarcais) eram simplesmente abando-
nadas, o que fez com que a populagio masculina do antigo
mundo romano ultrapassasse a feminina em cerca de trinta por
cento?. A lgreja nunca aceitou semelhante comportamento.

Vemos o compromisso da lgreja com a natureza sagrada

(1) Alvin J. Schmidt, Under the Influence, pigs. 128 ¢ 153,
(2) Vincent Carroll ¢ David Shiflew, Christianity on Trial, pag. 7.
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da vida humana na condenagio do suicidio, pritica que tinha
defensores no mundo antigo. Aristételes criticou o suicidio,
mas, entre os antigos, outros — particularmente os estéicos —
eram-lhe favorveis, como meio aceitdvel de escapar ao sofri-
mento fisico ou psiquico. Um bom nimero de estdicos famo-
sos cometeu suicidio. Que melhor prova de desapego do mun-
do poderia haver do que ser a prépria pessoa a determinar o
momento da partida?

Em A Cidade de Deus, Santo Agostinho condenou os ele-
mentos da Antigliidade pagd que encaravam o suicidio como
um ato nobre:

“Grandeza de espirito ndo € o termo correto para desig-
nar alguém que se mata por lhe ter faltado coragem para
enfrentar o sofrimento ou as injusti¢as dos outros. Na ver-
dade, revela-se fraqueza em uma mente que nio pode su-
portar a opressio ﬁslca ou a opinido e'ilupxda da plebe.
Nés atribuij muito de espirito a
quem tem a fortaleza de enfrentar uma vida de miséria em
vez de fugir dela, e de desprezar os juizos dos homens [...]
antepondo-lhes a pura luz de uma boa consciéncia”?.

O préprio exemplo de Cristo - continuava Agostinho - proi-
be tal comportamento. Cristo podia ter induzido os seus segui-
dores ao suicidio, para escaparem dos castigos dos seus perse-
guidores, mas ndo o fez. “Se Ele ndo lhes aconselhou esse ca-
minho para abandonar esta vida - raciocinava Agostinho -,
embora lhes tivesse prometido uma morada eterna depois que
partissem, ¢ claro que esse meio nio é permitido aqueles que
adoram o Gnico Deus verdadeiro™.

Sao Tomas de Aquino também abordou a questio do suici-
dio no tratado sobre a justiga da sua Summa theologiae. Dois
dos seus trés principais argumentos contra o suicidio baseiam-
-se na raziio, independentemente da revelagio divina, mas con-
cluem com um raciocinio estritamente catélico:

(3) Santo Agostinho, A Cidade de Deus. 1, 22.
() thid,
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“A vida é um presente oferecido por Deus ao homem ¢
s6 Ele tem o poder de dé-la ou tird-la. Portanto, quem tira
a sua propria vida peca contra Deus, assim como aquele
que mata o servo de outra pessoa peca contra o senhor a
quem esse servo pertencia, ou assim como peca aquele que
usurpa o peder de julgar em uma matéria que ndo ¢ da
sua jurisdigio. A Deus pertence julgar da morte e da vida,
como diz o Deuterondmio 32, 39: Eu fago morrer e fago vi-
ver”s,

Embora talvez nio seja ficil medi-lo, pode-se afirmar que a
aversdo ao suicidio infundida pela Igreja teve extraordindrio
eco entre os seus figis. No inicio do século XX, um estudiose
sublinhava a diferenga gritante que existia na Suica entre a
taxa de suicidios ocorridos nos cantdes catélicos e a que se v=-
rificava nos cantdes assim como o
dice de suicidios observado na profundamente catélica Irlanda.
terra de tantas tragédias e mfomimos‘

Foram também os
pela Igreja que ajud a abolir os
em que os hornens lutavam entre si até & morte como forma
de Essa L li da vida humana ndo po-
deria ter sido mais oposta & doutrina catélica sobre a dignida-
de e valor da vida humana. No seu Vida quotidiana na Roma
Antiga, Jerome Carcopino diz claramente que “as carnificinas
na arena foram banidas por ordem dos imperadores cristaos”.
Assim aconteceu efetivamente em fins do século IV na metade
ocidental do Império Romano, e no inicio do V na metade
oriemal Lecky situou esse progresso na sua perspectiva histé-
rica: “Houve poucas reformas tic importantes na histéria mo-
ral da idade como a dos los de gla-
diadores, um feito que deve ser atribuido quase exclusivamen-
te & Igreja Catolica™.

dc Cristo procl 1
de

(5) Summa theologiae, 11-11, . 64, ar.5.

(6) James J. Walsh, The World’s Debt to the Catolic Church, The Stratford
€., Boston, 1924, pég. 227,

(7) Para ambas as citagdes, ver Alvin J. Schimidt, Usder e Influence. pig,
63.
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0 DUELO

A Igreja foi igualmente i inimiga da prética do duelo, tio es-
palhada. Aqueles gue essa pritica al que,
com a sua institucionalizagio, mediante c6digos de honra que
fixassem o modo de realizar-se e a presenga de testemunhas,
se desencorajava a violéncia. Isso era melhor, diziam, do que
as incessantes rixas sangrentas que duravam até & madrugada,
com absoluto desprezo pela vida humana. Como s6 os utopis-
tas dif que a violéncia podia ser | erradica-
da, era melhor canalizd-la por vias socialmente menos pertur-
badoras. Esses eram os argumentos com que se justificavam
os duclos.

Mas nem com essas medidas deixava de haver algo de re-
pugnante em que os homens se servissem de espadas ¢ pistolas
para vingar a sua honra, e dafi que a Igreja aplicasse sangoes
contra os que se envolviam nessa pritica. O Concilio de Trento
(1545-1563), que tratou principalmente da reforma eclesidstica
e dos pontos de doutrina que a reforma protestante contestava,
expulsou da Igreja os que se batiam em duelo, excluindo-os
dos sacramentos ¢ proibindo que tivessem funerais catélicos.
O papa Bento XIV reafirmou essas penas em meados do sécu-
lo XVIII e o papa Pio IX deixou claro que elas se estendiam
igual as has e aos

0 papa Ledio XIII tornou a insistir nessa oposigio da Igre-
ja, em uma época em que as leis civis se mostravam indiferen-
tes a essa prética. Resumindo os principios religiosos em que
se baseara durante séculos a condenagio catédlica ao duelo,
afirmou:

“A lei divina, que € conhecida tanto pela luz da razio
como pelo que a Sagrada Escritura nos revela, profbe ex-
pressa e terminantemente que - fora dos casos de protegio
da ordem piblica - alguém mate ou fira outro homem, a
menos que seja compelido a fazélo em legitima defesa.
Além disso, tenha-se presente que aqueles que provocam
um combate privado ou o aceitam quando desafiados, pro-
curam deliberada ¢ desnecessariamente tirar a vida a um
adversdrio ou pelo menos feri-lo. Por outro lado, a lei divi
na proibe quem quer que seja de arriscar a vida impruden-
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temente, expondo-se a um grave ¢ evidente perigo, quando
a tanto ndo o obrigam o dever ou a caridade. Existem na
propria natureza do duelo uma temeridade completamente
cega € um desprezo pela vida. Portanto, ndo pode restar
nenhuma divida na mente daqueles que se envolvem em
um duelo, de que ambos assumem individualmente uma
dupla culpa: a de destruir o outro € a de por deliberada-
mente em risco a sua propria vida”.

As razdes alegadas pelos que se batem em due]o para diri-
mir as suas $30 - o papa - ri
inadequadas. No fundo, baseiam-se no simples desejo de vin-
ganga: “Na verdade, ¢ o descjo de desforra que impele os ho-
mens passionais e arrogantes a exigiv salisfagoes”. E acrescen-
tou: "Deus manda a todos os homens que se amem uns aos ou-
tros com amor fraternal e proibe-os de jamais usar de violéncia
seja com guem for; condena a vinganga como um pecado mor-
tal e reserva para Si o direito 4 expiagio. Se as pessoas fossem
capazes de dominar a sua paixio e de submeter-se a Deus, se-
ria mais fdcil abandonar o monstruoso costume do duelo™.

O TEMA DA GUERRA JUSTA

Outro campo em que a Igreja Catélica forjou as concepgdes
morais do Ocidente foi o da guerra justa. O mundo da antigii
dade classica tinha debatido esse tema, mas fizera-o a proposi-
to de determinadas guerras, sem chegar a elaborar uma teoria
completa sobre o tema. "Nem em Platio nem em Aristételes -
assegura Ernest Fortin - encontramos nada que se compare &
famosa quaestio [questio] «Sobre a guerras na Swmma theolo-
giae de Sao Tomas de Aquino”.

£ verdade que Cicero antecipou algo parecido com uma
teoria sobre a guerra justa ao analisar os conflitos bélicos na
histéria de Roma. Mas os Padres da Igreja, que herdaram a
sua idéia, deram-lhe uma extensiio muito mais ambiciosa, as-
sumindo-a como ferramenta de avaliagio moral. Fortin acres-

(8) Ledo X1, Pastoralis Officii, 1891, pigs. 2-4.
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centa que “devemos reconhecer que os tedlogos cristiios deram
ao problema da guerra uma urgéncia muito maior do que ti-
nha tido para alguns filésofos da antigiiidade cldssica”, princi-
palmente & vista “da forga dos ensinamentos biblicos a respei-
to da sacralidade da vida™®.

A primeira abordagem do tema da guerra e dos critérios
morais necessdrios para que possa ser considerada justa, é a
que encontramos nos escritos de Santo Agostinho. Para ele,
uma guerra “s6 se jusuﬁca pela injustica de um agressor, ¢ gue
essa injusti fonte de para algum homem
bom, sendo por isso uma injustica humana”. Embora nio o
dissesse expressamente, parece também que dava por certo que
um exéreito beligerante devia poupar da violéncia a populagio
civil. Com isso, mais a adverténcia que fazia de que uma guer-
ra ndio podia ter por motivo o espirito de desforra, que nio po-
dia ser empreendida com base em meras paixdes humanas, in-
sistia nas disposig¢bes internas dos combatentes, que deviam re-
frear o uso indiscriminado da forga'®.

Sao Tumés de Aquino também tratou do tema de forma

do trés digoes que deviam concorrer

cumulativamente para que uma guerra pudesse vestir o manto
da justiga:

“Para que uma guerra seja justa, sio necessdrias trés
coisas.

“Em primeiro lugar, deve ser o soberano quem, pela
sua autoridade, ordene uma guerra, pois declard-la niao é
competéncia de um individuo privado.

“Em segundo lugar, requer-se uma causa justa, ou seja,
que aqueles que sio atacados 0 meregam por terem come-
tido alguma falta. Por isso, diz Agostinho: «Costuma-se
chamar guerra justa aquela em que uma nagio ou um Es-
tado devam ser punidos por recusar-se a castigar os erros

(9) Ernest L. Fortin, “Christianity and the Just War Theony”, em J. Brian
Benestad, e, Emest Fotin: Collected Essays, vol. 3: Hunan Rights, Virve, and
the Common Good: Untimely Meditations on Religion and Politics, Rowan&Lit-
tefield, Lahham, Maryland, 1996, pags. 285-6.

(10} John Langan, “The Elements of St Augusllnka Just War Theory™,
Jovemal of Religious Ethics 12 (prim. 1984), pig
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cometidos pelos seus stditos ou a restituir o que foi injus-
tamente roubados.

“Em terceiro lugar, é necessirio que os beligerantes te-
nham uma intengio reta, isto €, que tenham em vista pro-
mover o bem ou evitar o mal [...]. Porque pode acontecer
que, sendo legitima a autoridade de quem declara a guerra
e justa também a causa, nio obstante, seja ilicita pela ma
intengéio. Por isso, Agostinho diz que wsdo, em justica, con-
dendveis na guerra a paixio por inf danos, a cruel sede
de vinganga, um dnimo implacivel ¢ inexordvel, a febre de
revolta, a ambigio de dominar e outras coisas semelhan-
tess” !,

Essa tradigio continuou a evoluir nos fins da Idade Média
¢ durante o periodo moderno, especialmente com o trabalho
dos escoldsticos espanhdis do século XVI. Fran:ls:u de Vitéria,
que, como vimos, d hou um papel primordial na for-
mulagio dos rudimentos do direito internacional, também se
dedicou & questio da guerra justa. Em De iure belli, identificou
trés regras principais da guerra, tal como explicam os historia-
dores catélicos Thomas A. Massaro ¢ Thomas A. Shannon:

“Primeira regra: Partindo da base de que um principe
tem autoridade para empreender uma guerra, deve antes
de tudo ndo ficar & procura de ocasides ¢ causas para de-
clard-la, mas, se possivel, viver em paz com todos os ho-
mens, como nos recomenda Sio Paulo.

“Segunda regra: Quando rebenta uma guerra por uma
causa justa, nio deve ser empreendida para destruir o povo
contra o qual ¢ dirigida, mas somente para obter os direi-
tos e a defesa do proprio pafs e para que, com o tempo,
dessa guerra possam advir a paz e a seguranga.

“Terceira regra: Quando se vence uma guerra, a vitéria
deve ser uuh.:ada com moderagiio ¢ humildade cristd, e o
[sok eve der que estd sentado
como juiz entre dois Estados, o que foi injusticado € o que
cometeu a injustiga. Por isso, deve agir como juiz ¢ nio

{11) Summa theologiae, 11-11, q. 40, a. 1. Referéncias internas omitidas,
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como acusador, a fim de que, pelo juizo que emita, o injus-
ticado possa obter satisfagio e, evitando tanto quanto pos-
sivel a calamidade ¢ o infortinio para o Estado ofensor, os
individuos ofensores sejam castigados dentro dos limites.
da lei" ",

i Em termos parecidos, o pe. Francisco Sudrez resumiu as-
sim as condigbes de uma guerra justa:

“Para que se possa considerar justa uma guerra, devem
observar-se certas condiges, que podem ser enunciadas
em trés itens. Primeiro, deve ser declarada por um governo
legitimo. Segundo, a sua causa deve justa e correta. Tercei-
ro, devem ser usados métodos justos, isto €, que demons-
trem eqiidade, tanto no comego da guerra, como no seu
decurso e na vitéria [...J. A conclusdo geral é que, embora a
guerra em si mesma ndo seja um mal, deve ser incluida,
pelas muitas calamidades que acarreta, entre os empreen-
dimentos que, com freqiiéncia, se levam a cabo incorreta-
mente, Por conseguinte, ¢ preciso que concorram muilas
circunstancias para considerd-la honesta”™ %,

O Principe, de Maquiavel, era uma andlise politica mera-
mente laica’, A visio que oferece sobre a relagio entre a mo-
ral ¢ o Estado - e que ainda hoje influi no pensamento politico
ocidental - ajuda-nos a perceber o significado ¢ a importancia
da teoria da guerra justa. Por esse esquema, o Estado nio po-
dia ser julgado por nada nem por ninguém, e nio tinha que
prestar contas a nenhuma autoridade mais alta: nem o Papa
nem qualquer cédigo moral podiam julgar o comportamento:
do Estado. Uma das razdes pelas quais Magquiavel ofendia tan-
to o catolicismo era a nogio de que o préprio Estado - e nio
apenas os individuos - estd sujeito s normas morais. Como
expressou um escritor, a politica tornou-se para Maquiavel

(12) Thomas A, Massaro e Thomas A. Shannon, Catholic Perspectives on
Peace and War, Rowan&Liulefield, Lanham, Maryland, 2003, pag. 17.

(13) fbid., pag. 18.

(14) Veja-se Roland H. Bainton, Christian
Abingdon Press, New York. 1960, pags. 123-26.

Attitudes Toward War and Peace,
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“um jogo, como o xadrez, e a eliminagio de um pedo politico,
mesmo que esse pelio consistisse em cinglienta mil homens,
nio devia preocupar mais que comer uma pega de marfim do
tabuleiro™’%,

Foi precisamente para combater esse tipo de pensamento
que comegou por desenvolver-se a tradigio da guerra justa e,
particularmente, as contribuigbes dos escoldsticos do século
XVI. De acordo com a Igreja Catélica, ninguém - nem mesmo
o Estado - estd isento das exigéncias da moral. Nos séculos
subseqiientes, a leoria da guerra jusia demonstrou-se uma fer-
ramenta indispensivel de reflexiio moral; ¢ os filésofos que,
nos dias de hoje, trabalham nessa linha, partem desses princi-
pios tradicionais para fazer face aos desafios especificos do sé-
culo XXI.

CASTIDADE E DIGNIDADE DA MULHER

As fontes mais antigas revelam-nos que a moral sexual se
tinha degradado em extremo na época em que a lgreja surgiu
na Histéria. Como escreveu o satirico Juvenal, a promiscuida-
de generalizada levara os romanos a perder a deusa Castidade.
Ovidio observou que, no seu tempo, as priticas sexuais se
nham rebaixado a um nivel especialmente perverso, e até mes-
mo sidico. Podem-se encontrar testemunhos similares em Ca-
tulo, Marcido e Suetdnio acerca do estado da fidelidade conju-
gal e da imoralidade sexual nos tempos de Cristo. César Au-
gusto tentou pdr cobro a essa situagio com medidas legais,
mas a lei raramente consegue reformar um povo que jd tenha
sucumbido ao fascinio dos prazeres imediatos. No comego do
século 11, Tacito afirmava que uma mulher casta era um fend-
meno raro'®,

A lgreja ensinou que as relagdes intimas s6 sio licitas entre
marido e mulher. O préprio Edward Gibbon, que culpava o
cristianismo pela queda do Império Romano, foi obrigado a
admitir: “Os cristios restauraram a dignidade do matriménio”.

(13) thid., pag. 126,
(16) Alvin J. Schmidt, Under the fufluence, pags. 802
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Galeno, o médico grego do século 11, impressionou-se tanta
com a retidio do comportamento sexual dos cristaos, que
descreveu como “tio adiantados em autodisciplina ¢ no int
so desejo de atingir a exceléncia moral, que em nada sio inl
riores aos verdadeiros filésofos”!7,

Para a Igreja, o adultério nao se limitava a infidelidade da
esposa, como se costumava considerar no mundo antigo, mas
estendia-se também 4 infidelidade do marido. A influéncia que
cla exerceu neste dominio foi de grande importincia histérica,
¢ ndo admira que Edward Westermarck, um excelente historia-
dor da instituigao do matriménio, tenha creditado & influéncia
cristd a equalizagio do pecado de aduliério,

Esses principios explicam em parte por que as mulheres
conslituiam tio grande parcela da populagiio cristd dos primei-
ros séculos da Igreja. As mulheres cristis eram tio numerosas
que os romanos chegaram a desprezar o cristianismo por con-
sidera-lo uma religido para mulheres.

A atragio que a fé exercia sobre as mulheres provinha em
boa medida de que a Igreja santificava o matriménio - elevado
por cla & categoria de sacramento - e proibia o divércio (o
que, na realidade, significava que nenhum homem podia aban-
donar sem mais nem menos a esposa para casar-se com outra
mulher).

Foi também gracas ao catolicismo que as mulheres alcan-
garam autonomia:

“As mulheres am protegio nos ensi

da Igreja - escreve o filésofo Robert Phillips -, e foi-lhes
permitido formar comunidades religiosas dotadas de gover-
no préprio, algo inusitado em qualquer cultura do mundo
antigo [...] Basta repassar o catilogo dos santos, repleto de
mulheres. Em que Jugar do mundo, a nio ser no catolicis-
mo, as mulheres podiam dirigir as suas préprias escolas,
conventos colégios, hospitais e orfanatos?”1?

(17) Ibid., pig. B4.

(18) thid.

(19) Robent Phillips, Last Things First. Roman Catholic Books, Fort Col.
lins, Colorada, 2004, pag. 104.

XI. A IGREJA E A MORAL NO OCIDENTE

A VIDA VIRTUOSA

Um aspecto da antiga filosofia grega que constituiu uma
ponte para o pensamento catélico foi a afirmagio de que exis-
te um género de vida que convém ao chimpanzé, e outro que
convém ao ser humano. Dotado de razio, o ser humano nio
esta condenado a agir por mero instinto. E capaz de reflexio
moral, uma faculdade que nem os mais evoluidos espécimes
do reino animal possuem. Se falha no exercicio dessa faculda-
de, jamais podera viver & altura da sua natureza. Se ndo d4
prioridade &s operagdes da inteligéncia, se nio submete a sua
conduta a um juizo moral sério, como se poderd dizer que é
um ser humano? Se o principio que rege a vida de um homem
¢é fazer tudo o que lhe traga um prazer imediato, esse homem,
em certo sentido, no difere de um animal.

A Igreja ensina que uma vida verdadeiramente digna do ser
humano requer a ajuda da graga divina. Mesmo os paglos ro-
manos se apercebiam de certo modo da condigio degradada
do homem: “Que coisa desprezivel ¢ o homem, se niio conse-
gue el acima da igdo humana!”, Séneca. A
graga de Deus podia ajudd-lo a conseguir essa superagio. Es:
& a finalidade com que a Igreja nos propde o exemplo dos san-
tos: demonstram ser possivel a um homem alcangar uma vida
de virtudes herdicas quando se deixa diminuir para que Cristo
possa crescer nele.

A lgreja ensina que uma vida boa nido é simplesmente
aquela em que as agdes externas estiio acima de qualquer cen-
sura. Cristo insiste em gue nio basta nio matar ou niio come-
ter adultério; ndo se deve apenas preservar o corpo desses cri-
mes; a propria alma deve proteger-se da inclinagio a pratica-
-los. Ndo devemos apenas ndo roubar nada do nosso vizinho,
mas também niio admitir pensamentos de inveja sobre o gque
ele possui. E embora nos seja permitido, evidentemente, odiar
o que é mau - o pecado ou Satands —, temos de afastar qual-
quer tipo de ira e édio, que s6 corroem a alma. Devemos evitar
nio apenas cometer adultério, mas também entreter-nos com
pensamentos impuros, para assim ndo transformar um ser hu-
mano em mero objeto. Uma pessoa que deseje viver uma vida
boa ndo deve converter os seus semelhantes em uma coisa.
Costuma-se dizer que ¢ dificil fazer bem alguma coisa, que
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¢ dificil viver como um ser humano mals du quc como um
animal. Requer-se seriedade moral e E célebre
a afirmagio de Sécrates quando diz que o conhecimento € vir-
tude, que conhecer o bem ¢ fazer o bem. Aristételes e Sio
Paulo sabiam mais que isso, pois todos nos lembramos de mo-
mentos da nossa vida em que, conhecendo perfeitamente o que
era bom, nio o fizemos ¢, do mesmo modo, sabendo o que era
errado, o fizemos. E por isso que os diretores espirituais reco-
mendam aos seus orientados que comam uma cenoura da pré-
xima vez que desejarem comer um doce; nio porgue os doces
sejam maus, mas porque, se conseguirmos disciplinar a nossa
vontade em situagdes em que ndo estd em joge nenhum princi-
pio moral, estaremos mais bem preparados no momento da
tentagio, quando estivermos realmente perante a disjuntiva de
escolher entre o bem e o mal. E assim como, quanto mais nos
habitarmos ao pecado, mais facilmenie pecaremos, também é
verdade que — como observou Aristételes — a vida virtuosa se
torna cada vez mais ficil quanto mais a praticamos e mais ela
se torna um hébito.

Estas sdo algumas das idéias distintivas que a Igreja intro-
duziu na civilizagio ocidental. Hoje em dia, a maioria dos jo-
vens s6 ouviu falar em termos caricatos dos ensinamentos da
Igreja sobre a moral sexual, ¢, dada a cultura em que vivem,
nem podem comegar a entender por que a lgreja os propde.
Contudo, fiel & missio que tem cumpride ao longo de dois mi-
Iénios, a Igreja continua a anunciar uma outra proposta moral
a esses jovens imersos em uma cultura que os ensina incansa-
velmente a buscar o prazer imediato. A Igreja recorda as gran-
des figuras da Cristandade - como Carlos Magno, Sio Tomés
de Aquino, Sao Francisco de Assis, para citar uns poucos - ¢
oferece-os como modelo de como devem viver os verdadeiros
homens.

A sua mensagem? Essencialmente esta: vocé pode aspirar a
ser um desses homens - um construtor da civilizagiio, um ser-
vidor de Deus e dos homens, um missiondrio heréico -, ou en-
tio alguém centrado em si mesmo, obeecado pela dnsia de sa-
tisfaz cus apetites. A nossa sociedade faz tudo o que esta
ao seu alcance para que vocé siga o segundo caminho. Seja
vocé mesmo. Erga-se por cima da manada, declare a sua inde-
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pendéncia em face de uma cultura que pensa que vocé é tio
pouca coisa, e proclame que quer viver niio como um animal,
mas como um homem.



CONCLUSAO

A “CONDESCENDENCIA™ DIVINA

A religido ¢ um aspecto central de qualquer civilizagio. Ao
longo de dois mil anos, a maneira de o homem ocidental pen-
sar sobre Deus deve-se sem a menor divida 2 Igreja Catélica.

Sdo quatro as caracteristicas que distinguem a concepgio
que a Igreja tem de Deus das concepgdes quc as antigas civili-
zagdes do Oriente Proximo tinham do divino'.

A primeira: Deus é um s6. Os sistemas politeistas, segundo
o0s quais certas divindades quase onipotentes zelam por de-
terminados fendmenos naturais ou lugares fisicos, sdo estra-
nhos & mentalidade ocidental, que vé Deus como um ser sin-
gular, dotado de sumo poder sobre todos os aspectos da sua
criagio.

A : Deus é bsol L porgue nao
deve a sua exi | outra realidade anterior e
nio estd submetido a ncnhuma outra forga. Nem a doenga,
nem a fome, nem a sede, nem a fatalidade - elementos que po-
dem afetar em maior ou menor medida os deuses do Oriente
Médio - tém qualquer poder sobre Ele.

A terceira: Deus € transcendente, absolutamente distinto de

(1) Para a anilise destas quatro caracteristicas, veja-se Marvin Perry e ou-
wros, Westen Civiliation: fdeas. Poliics & Sociey. 6 cd.. Houghtan Mifflin,
Boston, 2000, pig.
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toda a sua criagdo, ¢ esid acima dela. Ndo ocupa nenhum lu-
gar fisico nem dotou de alma as coisas que criou, como acon-
tece com os deuses naturais do animismo. Foi por esse atribu-
to — por se ter compreendido que a natureza fisica estd despro-
vida de atributos divinos — que pode surgir a ciéncia e desen-
volver-se a idéia de leis naturais. Quando se reconheceu que os
objetos do mundo criado nido possuem vontade propria, pas-
sou a ser possivel concebé-los de acordo com parametros regu-
lares de comportamento.

Finalmente, Deus ¢ bom. A diferenga dos deuses sumérios,
que, na melhor das hipéteses, pareciam indiferentes ao bem-
-estar do homem, ou dos deuses da antiga Grécia, que eram as
vezes mesquinhos e vingativos nas suas relagoes com a huma-
nidade, o Deus do catolicismo ama a humanidade e quer o
bem do homem. Além disso, embora lhe agradem os sacrifi-
cios rituais — principalmente o Santo Sacrificio da Missa -,
como aos deuses pagios, também lhe agrada, contrariamente a

maioria deles, o bom dos seres h
Todas estas caracteristicas sdo também evidentes no Deus
do Antigo Ti Mas, como cia da Encarna-

¢éio de Jesus Cristo, a concepgio catélica de Deus é diferente
da judaica. Com o nascimento de Cristo e a sua passagem por
este mundo, sabemos que Deus ndo procura somente a adora-
Gdo do homem, mas também a sua amizade. Por isso, o escri-
tor catélico do século XX Robert Hugh Benson pode escrever
um livro intitulade A amizade com Cristo (1912)3, e, nos seus
Fragmentos filoséficos, Seren Kierkegaard chegou a comparar
Deus a um rei que desejasse conquistar o amor de uma mulher
do povo. Se se aproximasse dessa mulher com o seu poder real,
ela se assustaria e seria incapaz de lhe oferecer o tipo de amor
espontineo que surge entre iguais. Poderia também ser atraida
pela riqueza e poder do rei, ou simplesmente temer recusi-lo
por ele ser rei. Foi por isso que o rei se aproximou da mulher
plebéia com a aparéncia de um plebeu: sé assim seria capaz de
inspirar-lhe um amor sincero e s6 entio poderia saber se esse
amor por ele era realmente genuino.

2) Ha uma traduglio em portugués: Robert Hugh Bensan, A amizade cont
Cristo, Quadrante, S3o Paulo, 1996,
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Foi isso - diz Kierkegaard - o que Deus fez quando nasceu
no mundo encarnado em Jesus Cristo, a Segunda Pessoa da
Santissima Trindade. Procurou o nosso amor sem nos esmagar
com a majestade da visdo beatifica (que niio estd ao nosso al-
cance neste mundo, mas apenas no mundo que ha de vir), mas
pela condmsccndancm em relacionar-se conosco no nosso nivel,

a humana ¢ do carne humana®. Eis
uma idéia extraordindria na histéria da religido, ainda que es-
teja tdo embutida na cultura ocidental que poucos se detém a
pensar nela.

Os conceitos que o catolicismo introduziu no mundo enrai-
zaram-se lanio que até mesmo os movimentos contririos estio
freqiientemente impregnados deles. Murray Rothbard fez notar
até que ponto o marxismo, uma implacével ideologia laica, foi
buscar idéias religiosas as heresias cristis do século XVI'. E os
intelectuais da progressista era americana dos inicios do sécu-
lo XX, que se congratulavam por terem abandonado a sua fé
(largamemc protestante), continuavam a discorrer servindo-se

de um buldrio claramente cristio?.

Estes dados sé reforgam o que ji vimos: a Igreja Catdlica
ndo apenas contribuiu para a civilizagio ocidental - a Igreja
construiu essa civilizagio. E verdade que bebeu elementos do
mundo antigo, mas fé-lo de um modo que transformou a tradi-
¢do cldssica, melhorando-a.

E dificil encontrar uma iniciativa humana ja desde o inicio
da Idade Média para a qual os mosteiros ndo tenham contri-
buido. A chluc!c Cientifica arraigou-se na Europa Ocidental

gragas aos fund teolégicos e filossficos que, | d

(3) Kierkegaard era protestante, mas descreve aqui, evidentemente, um as-
pecto da encarnagdo de Cristo que ¢ compartithado pelos catélicos. Além dis-
50, mantinha em geral uma atitude critica em relagio a Lutero e deplorava a
snpmssln da radicso mondstica. Veja-se Alice von l-nucbum: “Kierkegaard:

of Luther”, The Latin Mass (prim. 2004), pags.

u) Murray N. Rothbard, “Karl Marx as Religious mhn tologist”, em Yuri
N. Mnins!cv. «d.. Reguient for Marx, Ludwig von Miscs Institute, Auburn, Alaba-
ma, 199.

(5) Murray N. Rollwbnnl 'Warld War 1 as Fulfillment: Power and the In-
tellectuals™, em John Costs of War. Transaction, New

recentes deste fenbmeno,
walisnt and the Policics of Guilt, University of

o
Missouri Press, Columbia, 2002.
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no seu niicleo por hguras da Igreja, provaram ser um terreno
fértil para o d das Ea
idéia amadurecida do direito internacional surgiu a partir dos
altimos escoldsticos, assim como os conceitos centrais para o
nascimento da economia como uma d:mplma d:[mnmada
Estas duas dltimas ibui das

des européias, uma criagio da Idade Média quc teve lugar sob
os icios da Igreja. Difi das da anti-
ga Grécia, cada uma das quais tendeu a ser dominada por
uma tnica escola de pensamento, as universidades da Europa
medieval foram lugares de intenso debate ¢ intercdmbio inte-
lectual. Assim o diz David Lindberg:

“Deve-se afirmar enfaticamente que, dentro desse siste-
ma educativo, 0 mestre medieval gozava de uma ampla li-
berdade. O esterestipo das imagens que nos apresentam da
Idade Média ¢ o do professor sem espinha dorsal e subser-
viente, seguidor escravo de Aristételes e dos Padres da Igre-
ja (o stipo ndo explica como alguém po-
deria ser escravo seguidor de ambos), receoso de afastar-se
uma virgula dos ditames da autoridade. Na realidade, ¢é
claro que havia uns limites teolégicos, mas, dentro desses
amplos limites, o mestre medieval tinha uma notdvel liber-
dade de pensamento e de expressio; quase ndo havia dou-
trina alguma, filosofica ou teolégica, que ndo tivesse sido
submetida a um minucioso exame critico por parte dos in-
telectuais da universidade medieval”®.

O empenho dos escoldsticos em pesquisar a verdade, em
estudar ¢ empregar uma grande diversidade de fontes e em
analisar com precisio e cuidado as objecées s suas posigies,
dotou a tradigdo intelectual medieval - ¢, por extensio, as uni-
versidades nas quais essa tradigio se desenvolveu e amadure-
ceu - de uma vitalidade da qual o Ocidente pode legitimamen-
te orgulhar-se.

Todas essas dreas — o pensamento econdmico, o direito in-
ternacional, a ciéncia, a vida universitdria, as obras de carida-

(6) David €. Lindberg, The Beginmings of Western Science, pag. 213.
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de, as idéias religiosas, a arte ¢ a moral - séo os verdadeiros
fundamentos de uma civilizagdo e, no Ocidente, todas ¢ cada
uma delas surgiram do cerne da Igreja Catélica.

UM MUNDO SEM DEUS

Paradoxalmente, a importancia da Igreja para a civilizagio
ocidental foi-se tornando cada vez mais clara & medida que a
sua influéncia diminufa. Durante o lluminismo do século
XVIII, a posicio privilegiada da Igreja e o respeito de que tra-
dicionalmente a cercavam foram seriamente questionados, em
um nivel sem precedentes na histéria do catolicismo. O século
XIX assistiu a mais ataques ao catolicismo, pamculnrmenle
com o Kulturkampf germinico ¢ o anticlerical
nalistas italianos. A Franga secularizou o seu sistema escolar
em 1905. Embora a Igreja tivesse florescido nos Estados Uni-
dos durante o final do século XIX e comegos do XX, no resto
do mundo ocidental os ataques i liberdade da Igreja provoca-
ram danos indiziveis”.

O mundo da arte fornece-nos, talvez, a mais dramitica e
notéria evidéncia das conseqiiéncias do eclipse parcial da Igre-
ja no mundo moderno. Jude Dougherty, decano emérito da
School of Philosophy da Catholic University, falou de uma co-
nexfio “entre a empobrecida filosofia anti-metafisica dos nos-
sos dias e o efeito debilitante sobre as artes”. De acordo com
esse professor, ha uma ligagio entre a arte dr: uma civilizagio

ea sun crenga ¢ iéncia sobre o “Sem um
rece o fisico do d sem o1 |

mento de um intelecto di ino que é, ao mesmo 1cmpn, funlr
da ordem natural e o das . a

realidade ¢ construida em meros termos maxenms O homem
converte-se em medida de todas as coisas, sem o menor com-
promisso com a ordem objetiva. A vida em si mesma orna-se
vazia ¢ sem propésito. Essa aridez encontra a sua expressio na
perversidade e esterilidade da arte moderna, desde Bauhaus

(7) Sobie o sucesso da lgreja na América, voja-se Thomas E. Woods Jr.,
The Church Confromts Moderniiy: Catholic Iniellectuals and the Progressive Era,
Columbia Unive: Press, New York, 2004.
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até o e 0 po: dernismo”. A do de Dougherty
¢ mais do que pk l; & ith con Quando
uma pessoa acredita que a vida ndo tem qualquer significado e
€ fruto de um puro acaso, que nio é guiada por uma for¢a ou
principio superior, quem poderd surpreender-se de que essa
auséncia de sentido se reflita na sua arte?

A auséncia de sentido ¢ a desordem aumentaram a partir
do século XIX. Em A gaia ciéncia, Friedrich Nictzsche escre-
veu: “0 horizonte fica finalmente livre diante de nés, embora
haja que reconhecer que nao ¢ brilhante; ao menos o mar, o
nosso mar, se abre aberto diante de nés. Talvez nunca tenha
havido um mar tio aberto”. O que significa dizer que nio exis-
te ordem ou sentido no universo além daqueles que o préprio
homem, no mais supremo ¢ livre de todos os atos da vontade,
decida dar-lhe. Frederick Coppleston, o grande historiador da
filosofia, adere ao ponto de visia de Nietzsche: “A rejeigio da
idéia de que o mundo foi criado por Deus com uma finalidade,
ou de que o préprio homem ¢ a manifestagio da Idéia ou Es-
pirito absoluto, deixa-o livre para dar i vida o significado que
queira. E ela ndio tem outro significado™®,

Nesse interim, o modernismo literéirio ocupou-se em aba-
lar os pilares da ordem no dmbito da palavra escrita, anulan-
do aspectos tais como dar as histérias e romances um come-
go, meio e fim. Os escritores concebiam enredos bizarros em
que o protagonista enfrentava um universo caético e irracio-
nal, que era incapaz de compreender. Eis como comega A
Metamorfose de Franz Kafka: “Quando Gregor Samsa desper-
tou uma manha de um sonho perturbador, descobriu que, en-
quanto dormia, se havia transformado em um gigantesco in-
seto”,

Na musica, o espirito dos tempos fez-se sentir especialmen-
te na de de Arnold Schoenberg e nos ritmos cadticos
de Igor Stravinsky, particularmente na sua célebre Sagragdo da
Primavera, mas também em alguns dos seus trabalhos poste-
riores, como a sua Sinfonia em Trés Movimentos, de 1945. E,
no campo da arquitetura, seré preciso denunciar a sua degene-

(8) Frederick Copleston, A History of Philosophy, vol. 7: Modern Philosophy
from the Post-Kantian Idealists to Mars, Kierkegaard, and Nietzsche, Doubleday,
New York, 1994 [1963]. pig. 419.
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ragao, hoje tdo evidente até mesmo em edificios que preten-
dem ser igrejas catélicas?®

Niao se trata de questionar 0 mérito dessas obras, mas sim
de mostrar que refletem um ambiente intelectual e cultural
contréirio & crenga catdlica em um universo ordenado e dotado
de um significado tltimo.

O dia aziago chegou em meados do século XX, quando
Jean-Paul Sartre (1905-1980) ¢ a sua escola de pensamento
existencialista proclamaram que o universo era totalmente ab-
surdo ¢ a vida, em si mesma, completamente sem sentido. E
como ¢ que, entdio, a pessoa devia viver? Encarando corajosa-
mente o vazio, reconhecendo com franqueza que nada tem
sentido ¢ que ndo existem valores absolutos. E, logicamente,
cada qual construindo os seus préprios valores e vivendo de
acordo com eles (0 que recorda Nietzsche, sem divida).

As artes visuais foram afetadas por esse meio filosofico. O
artista medieval, consciente de que o seu papel era comunicar
alguma coisa maior do que ele mesmo, normalmente nio as-
sinava as suas obras. Desejava chamar a atengiio ndo para si
préprio, mas para o tema das suas obras. Com a Renascenga,
comegou a surgir um nove conceito de artista, que atingiu a
sua maturidade no romanticismo do século XIX. PDr reagiio
contra a frieza racionalista do Il or en-
fatizou o sentimento, a emogio ¢ a esponiancidade. E assim a
arte concentrou-se em exprimir os sentimentos, as lutas, as
emogbes ¢ as idiossincrasias do préprio artista; a arte iol“-
nou-se uma forma de auto-expressio. O foco da obra do artis-
ta passou a ser retratar as suas disposigdes interiores. A invens
o da fotografia, no final do século XIX, veio reforgar essa’
tendéncia, jd que, ao permitir com toda a facilidade a reprodu-
¢ao exata do mundo natural, deixou o artista livre para embre-
nhar-se no seu mundo interior.

Com o passar do tempo, essa romintica auto-preocupagiio
degenerou no simples narcisismo e niilismo da arte moderna.
Em 1917, o artista francés Marcel Duchamp chocava o mundo
da arte ao apor a sua assinatura em um urinol e expd-lo como

(9) Pard a arquitctura bela ¢ a horrivel cctival Michael
S. Rose, In Tiers of Glory, Mesa Fol Cincinnati, ﬂ 2004, ¢ Michael §.
Rose, Ugly as Sin, Sophia Institute Press, Manchesier, New Hampshire, 2001,
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uma obra de arte. Fala por si mesmo o fato de que, em uma
votagio de quinhentos peritos em arte realizada em 2004, se
tenha atribuido & Fountain de Duchamp o titulo de “a obra de
arte mais influente da arte moderna”'®.

Duchamp influiu no artista radicado em Londres Tracey
Emin. O seu My Bed, que foi cado para o prestigioso Pré-
mio Turner, consistia em uma cama completamente desar-
rumada, onde se espalhavam garrafas de vodca, preservativos
usados e roupas intimas manchadas de sangue. Em um dos
dias em que essa pega foi exposta na Tate Gallery, em 1999,
dois homens nus puseram-se a pular sobre a cama ¢ a beber a
vodca. Todos os presentes comegaram a aplaudir, persuadidos
de que esse ato de vandalismo fazia parte do quadro exposto.
Emin é hoje professor na European Graduate School.

Estes los revelam simboli até que ponto mui-
tos ocidentais se afastaram da Igreja em anos recentes. A Igre-
ja, que pede aos seus filhos que sejam generosos na transmis-
sio da vida, vé até mesmo esta mensagem tio fundamental
cair em ouvidos surdos na Europa Ocidental, que nio chega
sequer a ter filhos suficientes para garantir a continuidade das
geragoes. A Europa afastou-se a tal ponto da fé que a cons-
truiu, que a Unido Européia nao foi capaz de reconhecer-se de-
vedora da heranga cristd na sua Constitui¢do. Muitas das gran-
des catedrais que uma vez testemunharam as convicgdes reli
giosas de um povo tornaram-se, nos dias atuais, pegas de mu-
seu, curiosidades interessantes para um mundo descrente.

Mas a auto-imposta amnésia histérica do Ocidente nio
pode hoje desfazer o passado nem o papel central da Igreja na
construgio da civilizagio ocidental. "Eu ndo sou catélica”, es-
creveu a filésofa francesa Simone Weil, “mas considero os
principios cristios - que tm as suas raizes no pensamento
grego € que, no transcorrer dos séculos, alimentaram todas as
nossas civilizagdes européias - como algo a que uma pessoa
ndo pode renunciar sem se aviltar”. Eis uma ligho que a ci
zagio ocidental, cada mais afastada dos seus fundamentos ca-
t6licos, vem o com grande dificuldad;

{10) “Duchamp’s Urinal Tup-s .»\rl Svuw:'v em BBC News - World Edition,
01,12.2004, Cfr. stm,
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